PUEBLOS DE FRONTERA
Coloniaje, grupos étnicos y espacios ecolégicos

en el noroeste de México, 1700-1850

“w .

57
v74 . THE UNIVERSITY _
of NORTH CAROLINA

ELCOLE IO ' = at CHAPEL HILL

DE SONORA




Pueblos de frontera

Coloniaje, grupos étnicos y espacios ecologicos
en el noroeste de México, 1700-1850

Cynthia Radding

Traduccion: Arturo Valencia Ramos

@ . ‘ Instituto

Sonorense
ELCOLEGIO " de Cultura

DESONORA Tty S

—_\ THE UNIVERSITY
” I of NORTH CAROLINA
i

at CHAPEL HILL



Catalogacion en la fuente (CIP) DDB/COLSON

Radding, Cynthia.

Pueblos de frontera : coloniaje, grupos étnicos y espacios ecolégicos en el noroeste de México, 1700-1850 / Cynthia Radding ;
traduccién Arturo Valencia Ramos. — Hermosillo, Sonora, México : El Colegio de Sonora, 2015.

470 paginas : 23 cm.

Incluye bibliografia

ISBN: 978-607-7775-86-7 (Colson)
ISBN: 978-607-518-171-4 (Unison)
ISBN: 978-607-7598-91-6 (ISC)

Titulo original en inglés: Wandering peoples : colonialism, ethnic spaces, and ecological frontiers in northwestern Mexico,

1700-1850.

1. Indigenas de México — Sonora — Siglo XVIII-XIX 2. Etnicidad — Sonora— Siglo XVIII-XIX 3. Ecologfa social — Sonora — Siglo
XVII-XIX 4. Clases sociales — Siglo XVIII-XIX 5. Indigenas de México — Sonora — Condiciones sociales — Siglo XVIII-XIX 6. Sonora
— Historia — Siglo XVIII-XIX 7. México — Sonora — Colonizacién — Siglo XVIII-XIX 1. Valencia Ramos, Arturo, traductor.

LCC: GN560.M6 .R3318

ISBN: 978-607-8576-38-8 (PDF, El Colegio de Sonora)

@D OB

El Colegio de Sonora
Dra. Gabriela Grijalva Monteverde
Rectora

Dr. Nicolas Pineda Pablos
Director de Publicaciones no Periddicas

Lic. Inés Martinez de Castro N.
Jefa del Departamento de Difusién Cultural

ISBN: 978-607-7775-86-7

D. R. © 2015 El Colegio de Sonora
Obregdn 54, Centro

C. P. 83000

Hermosillo, Sonora, México
http://www.colson.edu.mx

publicaciones@colson.edu.mx

D. R. © 2015 University of North Carolina
University of North Carolina, Chapel Hill
The Department of History

Hamilton Hall « CB# 3195

Chapel Hill, NC 27599-3195

http://www.unc.edu
email: history(@unc.edu

Universidad de Sonora
Dr. Heriberto Grijalva Monteverde
Rector

M.D.O. Manuel Ignacio Guerra Robles
Director de Vinculacién y Difusion

M.C. Marianna Lyubarets
Coordinadora de Fomento Editorial

ISBN: 978-607-518-171-4

D.R. © 2015 Universidad de Sonora
Blvd. Luis Encinas y Rosales s/n
Col. Centro, C.P. 83000

Hermosillo, Sonora, México

Instituto Sonorense de Cultura
Lic. Mario Welfo Alvarez Beltran
Director

Lic. Josué Barrera Sarabia
Coordinador Editorial y de Literatura

ISBN: 978-607-7598-91-6

D.R. © 2015 Instituto Sonorense de Cultura
Ave. Obregén No. 58, Colonia Centro
Hermosillo, Sonora, México C.P.83000
http://www.isc.gob.mx

La University of North Carolina contribuy6 con una aportacion financiera a la publicacién de esta obra.

El mapa utilizado para ilustrar la portada de este libro es cortesia de Huntington Library, San Marino, California.

Fuente: Guillaume-Thomas Raynal, Histoire Philosophique et Politique des établissemens & du commerce des
Europeens dans les deux Indes. Ginebra, 1780. T. V. Atlas de Toutes les Parties Connues du Globe Terrestre, par M.
Bonne. Mapa 28. “Le Nouveau Méxique, avec la partie septentrionale de I’ancien ou de la Nouvelle Espagne.”

Hecho en México / Made in Mexico


http://www.colson.edu.mx
http://www.colson.edu.mx
mailto:publicaciones@colson.edu.mx
mailto:publicaciones@colson.edu.mx
http://www.uson.mx
http://www.uson.mx
http://www.unc.edu
http://www.unc.edu
mailto:history@unc.edu
mailto:history@unc.edu
http://www.isc.gob.mx
http://www.isc.gob.mx

INDICE

PREFACIO A LA EDICION EN ESPANOL ....ovivetiuiteteteseetererestesetessesesesessesesesssesesessesesesessesesessssesesesssesessssesesessssesesesssesesessssesessssesesessnns 5
PREFACIO.c...cutitiietitetestetetiste e steseetestesestessesessesessasaesessesessassesassasassassesassesessassesessesessassasassessssessesansesensessesessesessassesensesessessesessesensassesessasens 7
INTRODUCCION. LA ECOLOGIA SOCIAL DE LA FRONTERA SONORENSE ......ceetetetetetetetetetetsteesesesesessssssssssssssssssssssssssssssssssseseses 11
PRIMERA PARTE. LOS SONORAS Y LA INVASION IBERICA DEL NOROESTE DE MEXICO .....cceieeeererererererereresesesereresesesesnanes 24
1. FRONTERAS ETNICAS EN EL DESIERTO SONORENSE......ccetetetitetetetieeteteseesesesessesesesessesesesesesesesssesesessesesesessesesessssesesessssesesennes 25
I1. LA ECONOMIA AMERINDIA EN SONORA ....coeetiirterereisteresitesesesessesesestssesessssesessssssesesessssesassssesessssssesessssssesessssesessssssesessssssesasens 42
II1. EL SUSTENTO NATIVO Y LA ECONOMIA COLONTAL ...cuviiiiiietetetetesesesesesesesesesesesesesesesesasesesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssases 56
SEGUNDA PARTE. LA ESFERA INTIMA DE LA ETNICIDAD: FAMILIA Y COMUNIDAD.......ceivietetereeererereeseseseseseseseeseseseseseseseanes 80
IV. SEXUALIDAD, MATRIMONIO Y FORMACION FAMILIAR EN SONORA.......ctttiietieteriereterieeeseeressesessessesensesessessesessessesessesessesenss 81
V. “NOMADAS” Y POBLADORES: COMUNIDADES Y CAMBIOS DE IDENTIDAD ETNICA EN LA SIERRA DE SONORA........... 111
TERCERA PARTE. PROPIETARIOS RIVALES Y CAMBIO EN LAS FORMAS DE TENENCIA DE LA TIERRA ....cooveivveeererereereenne 130
VI. LA TIERRA Y EL COMUN INDTO ...vcuiuiviurererererersrsrsssssssssssssssssssssssssesesesesesesesesesesesesesesesesesesssasesssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssseseses 131
VII. CAMPESINOS, HACENDADOS Y COMERCIANTES: LA DIFERENCIACION DE LA SOCIEDAD SONORENSE........cccvevenen.. 157



CUARTA PARTE. ETNOGENESIS Y ADAPTACION CON RESISTENCIA ....cuvivititeetieeeeeeeteeteetetetetesessessessessessessessessessssssssssssssens 184

VIII. RESISTENCIA CULTURAL Y ACOMODO A LA ADMINISTRACION ESPANOLA ....covitevitiieteteretetetessssesesssesesessesesessssssesesssnns 185
IX. PATRONES DE MOVILIZACION .....vctetiieteteeisissesesessesesssessesesssessesassstssessssssesesssessesesessssesasestsesessssesesessssesessssssesessssssesessssasesassssens 196
CONCLUSIONES. EL ESPACIO DISPUTADO ...ucoveuietiiereeieseerestesesseseesesesesseseesessesessessesessessssessssessessssessssessessssessesessesessessssessesessessssens 222
(GLIOSARIO ..utviteteteeieteteetetestetestesessesaesessese st assesassesessassesassasssessesassesessans et asseseesassesensesessansesassesssassesasseseesessesessesesassesensesassensesensesessans 229
AARCHIVOS....uiviietetisietetesstesesesessesesessssesesestasesessssasesasessesesassssesasessssesassssasesessssesesessnsesesessesesessssesesessssesesessasesesessesesessssesesessssesesessssesasens 237
BIBLIOGRAFIA ...cutivetieiietetesisteteeste e tesstssetssesteteesestesesestsesasesssesasessesasastssasasessasasasessasasasssssasessssesesesssesessssasesessssesesessssesessssasesasensns 239



PREFACIO A LA EDICION EN ESPANOL

Es un privilegio escribir estas lineas para la publicacion de Pueblos de frontera, editada por tres instituciones

de investigaciéon y de educacion superior enraizadas en Sonora: la Universidad de Sonora, El Colegio de
Sonora, y el Instituto Sonorense de Cultura. Me es sumamente grato ofrecer este libro publicado
originalmente bajo el titulo de Wandering peoples, producto de mas de una década de investigacion, a los
lectores en lengua castellana. Los temas principales de Pueblos de frontera se enfocan en los indigenas mismos
como los actores de esta historia del coloniaje en el noroeste de México y en las relaciones entre las
comunidades hispanas e indigenas y el medio ambiente. Para lograr sus objetivos, el libro fue concebido
como un puente entre tres vertientes: la etnohistoria, la historia ambiental y los estudios sobre el
campesinado. Su historia se centra en el concepto de ecologia social, integrando los hilos mas pertinentes a
la tematica de estas tres areas de estudio y sus métodos de investigacioén. El titulo en castellano interpreta
“pueblos de frontera” en el sentido de la frase propia de los documentos coloniales —la de tierra adentro
—, refiriéndose a los territorios y los pueblos al norte de Mesoamérica y distantes del centro de poder del
Virreinato. A nivel de region, “pueblos de frontera” une el concepto ecoldgico de frontera ambiental entre
el desierto y la sierra a las rafces historicas de la sociedad sonorense en formaciéon. Como se explica con
mayor detenimiento en el prefacio e introducciéon del libro, “frontera” aqui no se refiere a la linea
binacional actual —con todas sus connotaciones de enfrentamiento y violencia— sino a un espacio
fronterizo no fijo y si fluctuante, espacio relacionado con el medio ambiente semiarido del norte mexicano

y con los matices institucionales y culturales que forjaron la regiéon sonorense.

El libro propone dialogar con los debates vigentes en la historiografia sobre la Nueva Espafia y la
formacion temprana de la republica mexicana desde la perspectiva de las provincias y los pobladores del llamado
gran septentriéon. Los temas que nutren estos debates y, por ende, sobresalen en este estudio, incluyen la
sobrevivencia fisica y cultural de las poblaciones indigenas, el desenvolvimiento de la economia colonial, las
dinamicas demograficas y sociales en la conformacién de las etnias, la tierra y las nociones de tenencia y
propiedad, las guerras fronterizas, y el papel de las provincias septentrionales en el imperio de Espafia en las
Américas. Al estructurar sus capitulos de tal forma que se entretejieran las historias local y regional con los
procesos virreinales e imperiales, Pueblos de frontera tomé6 como punto de partida la mision, entendida como una
institucion que sirviera de ventana para mirar mas de cerca a los pueblos indigenas y a la sociedad colonial que
se consolidaba en la Sonora del siglo XVIIL. Para referirme a los indigenas como sujetos del régimen colonial,
hay que sefialar que “sonorenses” no tiene el significado actual de los que viven en el estado de Sonora. En la
version en inglés tomo del jesuita Ignaz Pfefferkorn el término “sonoras” para referirme a los indigenas de las
misiones de la provincia de Sonora. “Sonorenses” obedece a propdsitos de traduccion.

En los afios que han transcurrido desde la publicacion inicial del libro y esta edicion, no cabe duda de
que las investigaciones avanzaron notablemente en la antropologia y la historia sobre Sonora y el noroeste de
México. Las bibliograffas en ambas disciplinas asi como en otras ciencias sociales se vieron expandidas y

enriquecidas gracias al trabajo sostenido de los estudiosos y de las instituciones establecidas en la region. En



este sentido, sobresalen la Universidad de Sonora, la Sociedad Sonorense de Historia —con los simposios
anuales patrocinados por ambas instituciones—, El Colegio de Sonora y el Instituto Nacional de
Antropologia e Historia a través de su Centro Sonora. Entre los logros alcanzados destacan en particular los
avances en la arqueologia que abren nuevas hipétesis acerca de las adaptaciones del maiz y de los sistemas de
cultivo en el noroeste asi como las interpretaciones de la complejidad de las relaciones entre Mesoamérica y
las areas fronterizas del gran septentrion, tanto antes como después de las invasiones ibéricas (Hers et al.
2000; Braniff 2001; Fish, Rish y Villalpando 2007; Villalpando 2002; Bonfiglioli, Gutiérrez y Olavarria 2000;
Bonfiglioli et al. 2008; Bonfiglioli, Hers y Levin 2011; Merrill et al. 2009). De igual importancia, las
investigaciones etnohistdricas sobre los grupos némadas tanto del desierto como de la sierra han resaltado no
su marginalidad sino su centralidad en los procesos histéricos de la region (Villalpando 1989; Ortelli 2007).
Destacadas investigaciones individuales y publicaciones en equipo han sefalado nuevas sendas de
interpretaciéon sobre las misiones —como institucién y como comunidad— y sobre el desarrollo de la
sociedad civil en la Colonia y en la época nacional, entre otras: Deeds (2003), Lépez Castillo (2010), Baroni
(2010) y Félix y Padilla (2011). Los estudios etnolingiiisticos y etnograficos contribuyen al mismo tiempo a la
comprension de la variabilidad de las identidades étnicas del noroeste, haciendo notar sus dimensiones
histéricas y su mutabilidad (Moctezuma y Villalpando 1999; Moctezuma 2001).

Estos avances en las investigaciones empiricas y las nuevas perspectivas tedricas a las que han dado luz
en la antropologifa y en la historiografia del noroeste mexicano, nos sefialan con mayor fuerza el hecho de que
las zonas aridas de la tierra adentro no estaban separadas de los procesos mayores de la formacion del
virreinato de la Nueva Espafia ni de la gestaciéon de la naciéon mexicana (Almada Bay y Medina 2011); nos
hacen ver que las historias social y politica del gran septentrion, asi como su evolucion econémica a través del
tiempo estan intimamente ligadas a la naturaleza de sus desiertos, praderas y sierras. Gracias a los estudios
locales y a las sintesis regionales aprendemos que los paisajes que tanto caracterizan a Sonora y al noroeste
son producto de las acciones pretéritas y presentes de distintos grupos sociales en un arco de larga duracion,
demostrando historicamente el concepto de ecologia social (Gallaga 20006).

En consonancia con estos avances en las ciencias histéricas y antropologicas dedicadas al norte de
México, me propuse ubicar mis investigaciones sobre Sonora en un contexto comparativo en Hispanoamérica;
me dediqué a los temas relacionados con los pueblos indigenas, el medio ambiente, y los paisajes culturales en las
tierras bajas y semitropicales del oriente de Bolivia. Profundizando al mismo tiempo mis estudios sobre Sonora y
porciones de Nueva Vizcaya, estructuré un libro que comparara el gran septentrion novohispano con la zona
mencionada de Bolivia alrededor de los grandes temas de la sobrevivencia cultural, la subsistencia fisica, el
manejo del medio ambiente y las luchas por el poder; dicho libro se titula Paisajes de poder ¢ identidad, que salié
publicado en Bolivia y Estados Unidos en 2005, y en México en 2008 (Radding 2008; 2005b). Las preguntas e
inquietudes acerca de las relaciones de caracter cultural entre los grupos humanos y la naturaleza, intima y
necesariamente mezcladas con las luchas por el poder —mismas que me inspiraron a llevar a cabo ambas
investigaciones—, siguen vigentes en mi trabajo y en la produccién creativa de estudios historicos y
antropolégicos por una comunidad cada vez mas grande de investigadores y colegas. Por este motivo es un
honor ofrecer esta publicacion de Pueblos de frontera, agradeciendo profundamente a El Colegio de Sonora, a la
Universidad de Sonora, al Instituto Sonorense de Cultura, y al doctor Arturo Valencia Ramos, quienes hicieron
posible su traduccién y edicion en Sonora. Agradezco también los aportes financieros de la University of North
Carolina, Chapel Hill, para apoyar esta edicion del libro.

Cynthia Radding
Hermosillo, Sonora
2015



PREFACIO

Pueblos de frontera narra la perseverancia de las naciones de indigenas campesinos en Sonora durante la
transicion del imperio espafiol a la republica mexicana. Sus principales narraciones oscilan entre la defensa de
las politicas nativas, el mestizaje étnico y cultural, y los fundamentos materiales y simbodlicos de la vida
comunitaria. Se comprometen tanto en lo narrativo como en el analisis histérico y reproducen un dialogo
entre diferentes sujetos y puntos de vista. Este trabajo explora los significados entremezclados de cultura,
comunidad y ecologia, hasta traer a la luz la produccién correspondiente de textos coloniales y subalternos en

el curso de mas de un siglo de luchas por el poder y la supervivencia.

A un nivel importante Pueblos de frontera representa un giro cualitativo en la historiografia del noroeste
de la Nueva Espafia. Respondiendo a la convocatoria para una “nueva historia de las misiones”, trasciende la
perspectiva institucional de la misiéon colonial asociada con Herbert Eugene Bolton y su figura de “los
confines de la Cristiandad”, abordando una aproximacion etnohistérica centrada en los pueblos nativos de
Sonora (Sweet 1995; Bolton 1917), y viendo a la misién no meramente como un instrumento de la expansion
ibérica sino como un espacio de confrontacién cultural y politica. Esta vision alternativa de la misién colonial
subraya las consecuencias biologicas de las politicas espafiolas de la congregacion forzada, las relaciones
econoémicas entre las comunidades misionales y las politicas mercantilistas espafiolas, asi como los
desplazamientos culturales y ecolégicos puestos en movimiento por las practicas de disciplina y vigilancia
establecidas por las 6rdenes religiosas. Mi propdsito no es demeritar a la misiéon o al misionero; por el
contrario, es concentrarme en los sujetos indigenas de esta historia quienes construyeron y mantuvieron sus
comunidades bajo la dureza del colonialismo espafiol y articularon una vision alternativa de politica al

proyecto expansionista del Estado-nacién mexicano de principios del siglo XIX.

Por convencion histérica y ubicacion geografica Pueblos de frontera corresponde a “las fronteras” de los
territorios y poblaciones suspendidas entre las Américas hispanica y britanica, que estaban destinadas a ser
divididas por la linea binacional entre México y Estados Unidos.! Yo sostengo que esta region comunmente
vista al margen de los centros de ambos imperios, fue y es importante precisamente por su caracter
fronterizo. El noroeste de México y —lo que después serfa— el suroeste de Estados Unidos comprenden una
zona de confluencia en la cual las fronteras politicas e imperiales se intersectan con distintos territorios
culturales y ecoldgicos. Las dimensiones espaciales de esta frontera no se fijaron sino que fueron cambiando

histéricamente en los mundos mental y material.

! Ta “escuela de estudios frontetizos”, cuyo inicio se asocia con Herbert Eugene Bolton, representa ahora varias generaciones de estudiosos. En la
academia norteamericana el campo de investigacion y ensefianza de las fronteras, aunque tradicionalmente se ha tratado como una subseccién de
la historia de Estados Unidos, recientemente ha establecido nexos con los estudios latinoamericanos, chicanos y latinos. Véanse los admirables
resumenes tanto historicos como historiograficos de David J. Weber (1992, 1990 y 1982). Journal of the Southwest (Universidad de Arizona), entre
otras revistas académicas regionales, proporcionan un foro importante de textos criticos sobre la reinvencién discursiva del “Sudoeste”. El INAH-
Sonora en Noroeste de México publica una serie de tratados originales sobre historia y antropologia de la regién. Asimismo, las publicaciones de El
Colegio de la Frontera aportan nuevos e importantes estudios sobre la frontera.



El marco interpretativo que he seleccionado sigue la linea de la “historia desde abajo” trazada
primero para Mesoamérica por Miguel Le6n Portilla, Charles Gibson, John Lockhart, William B. Taylor y
Nancy Farriss; para el noroeste de México por Edward H. Spicer, Sergio Ortega Noriega, Ignacio del Rio,
William Merrill y Susan Deeds; y para el mundo andino por Alberto Flores Galindo, Nathan Wachtel,
Steve J. Stern, Karen Spalding, Brooke Larson, Ann Wightman, Karen Powers y Thomas Abercrombie.
Sin perder de vista la historicidad de su objeto, mi trabajo busca comparaciones significativas y se orienta
hacia cuestiones amplias de colonialismo, identidades étnicas, asi como a las fronteras culturales y
ecologicas que son fundamentales para América Latina y para el creciente campo de los estudios

subalternos y poscoloniales.

LLos nuevos acercamientos metodoldgicos a la historia, a las ciencias sociales y a la critica literaria —
desarrollados desde las corrientes filosoficas del posmodernismo, postestructuralismo, poscolonialismo y
estudios subalternos— han abierto un flujo saludable de intercambios interdisciplinarios y han retado a los
estudiosos a considerar cuestiones inquietantes relacionadas con los principios que se asumen desde sus
oficios académicos.? Estas clasificaciones no son sinénimas ni representan necesariamente campos discretos
de estudio, no obstante exhiben influencias reciprocas en sus busquedas de nuevas perspectivas en su
direccion critica al problematizar conceptos y categorias familiares.? Al emerger desde tan diversas y a veces
contradictorias lineas de investigacion, este estudio sostiene tres puntos de consenso: (1) evitar los paradigmas
unitarios y las visiones lineales de la historia en favor de acercamientos tedricos heterogéneos; (2) el
destronamiento del “sujeto soberano” para ser fundido de nuevo en un didlogo construido reflexivamente
entre los diferentes sujetos historicos y tradiciones culturales, y (3) el poder y opacidad del lenguaje. La critica
rigurosa de los paradigmas recibidos y la busqueda de nuevas fuentes de significado surgen del imperativo
moral de reunificar el contenido intelectual y politico de la investigaciéon académica y enlazar el mundo
contemporineo del autor con el pasado histérico.* De las muchas rutas que uno puede seguir, comentaré
brevemente cuatro temas que integran mi trabajo: colonialismo, identidades y discursos subalternos,
significados simbolicos en el lenguaje, y ecologia social.

El colonialismo, tan relevante en Sonora durante el siglo XVIII, implica la dominacién politica por
parte de la Corona espafiola sobre sus territorios y pueblos americanos, la explotacién econémica y
transferencia de riqueza desde las colonias a la metropoli, la dislocacion cultural, y las diversas respuestas
por parte de los indigenas colonizados y los trabajadores esclavizados. El concepto no es simple; sin
embargo, tampoco tiene los mismos significados en diferentes regiones geograficas y periodos historicos.
El colonialismo latinoamericano no refleja una distincién binaria entre los estratos dominante y
subordinado, o entre el colonizador y el colonizado, debido a la hibridez multirracial de las sociedades
americanas y a las complejas redes de explotacion, complicidad, negociacion y resistencia desarrolladas en

tres siglos de gobierno ibérico.’

2 Esta discusion (necesatiamente breve) se constituye en parte por ensayos y criticas representados por los siguientes autores y trabajos: Van
Young (1996, 1993b y 1990), Seed (1993 y 1991), Mignolo (1993), Adorno (1993), Vidal (1993), Mallon (1995b), Prakash (1995 y 1994), Klor de
Alva (1995) y Silverblatt (1995).

3 Ciertamente estos términos estan abiertos al debate. Mignolo (1993, 124) advierte sobre confundir campos de estudio y perspectivas. Mallon
(1995b, 1492) y Klor de Alva (1995, 247-248) previenen que la transferencia de paradigmas poscoloniales de la esfera britanica de colonizacién en
el sur de Asia y Africa a historias de la postindependencia de América Latina, no estd garantizada sin una contextualizacién considerable.
Igualmente, Adorno (1993, 144-145) argumenta que la conquista espafiola y el periodo colonial temprano son cualitativamente diferentes de los
“mundos de colonialismo y poscolonialismo” angloeuropeo.

4 Esto es lo que Mallon llama, por ejemplo, “montar muchos caballos” (1995b, 1514-1515), al referirse a la tension interna en los estudios
subalternos entre el criticismo posmodernista —que implica una fragmentacién del conocimiento— y un proyecto politicamente comprometido.
Vidal argumenta fuertemente por la unificacién de lo “tecnocritico” y lo “politico” y advierte contra la ignorancia de categorias establecidas o
reducir la “dimension politica del analisis cultural [...] a la deconstruccion textual de la autoridad bajo el aspecto de una crisis en la nocién de la
subjetividad social” (1993, 117-118).

5 Klor de Alva (1995, 254-263) sefiala las detivaciones complejas de “Colonia” en la América Hispana y subraya la postura ambivalente de las elites
hispanizadas hacia la metrépoli, y hacia los indigenas y mezclas raciales de castas que buscaban controlar y explotar.



El concepto subalterno tiene raices semidticas e historicas en la filosoffa gramsciana y en la praxis
politica. Se refiere a la subordinaciéon de acuerdo a clase, casta, género, raza o cultura y destaca la centralidad
de las relaciones dominante-dominado (Prakash 1994, 1477; Mallon 1995b, 1494).¢ Los pueblos subalternos
pueden ser aquellos dominados por un poder extranjero, o pueden abarcar aquellas clases y estratos que estan
privados de riqueza y poder dentro de una sociedad jerarquizada. Siguiendo la tradicion gramsciana, el estatus
subalterno se encuentra estrechamente ligado a hegemonia, entendida como el discurso de dominacién y
patrones asimilados de negociaciéon. Empleo ambos conceptos a efecto de interpretar los diferentes episodios
del conflicto, confrontacion y realineacion de las fuerzas politicas en Sonora, relacionandolos con la creacion

de nuevas identidades culturales y espacios étnicos.

Que el lenguaje sea polisémico, dando expresion a diferentes significados de acuerdo a los hablantes,
traductores y escritores de textos y documentos historicos, es fundamental para la bisqueda metodolégica de
una pluralidad de sujetos y autores.” La sensibilidad al lenguaje pide la atencién del académico hacia la voz del
subalterno, con frecuencia enmudecida y distorsionada por los discursos coloniales oficiales, y pone en
terreno abierto la tensién creativa de la alteridad. Al esctibir Pueblos de frontera, en gran medida basado en
fuentes archivisticas, me he tenido que cuestionar los significados que portan las clasificaciones étnicas.
¢Quiénes son los sujetos detras de los documentos producidos por sus interlocutores coloniales? Cuando me
refiero a los “pobladores 6patas”, por ejemplo, ¢he creado meramente una abstraccion étnica? En los breves
destellos historicos de las naciones tegliima, eudeve y o’odham, desde la persepectiva colonial, estos pueblos
sonorenses emergen como sujetos que reconstruyen un mundo fragmentado y articulan una ética propia de
territorio y comunidad —un discurso opositor que refleja y desafia al proyecto colonial.

La ecologia, interacciéon dinamica de ambientes naturales y humanos, conforma uno de los
argumentos centrales de este libro. En la introduccion defino “ecologia social”, concepto que es de vital
importancia en la configuracién de los territorios étnicos para la interpretacién de los conflictos
econoémicos y politicos por tierra y recursos referidos a la supervivencia de la comunidad. “Espacios
ecolégicos”, mencionado como subtitulo de este libro, se refiere a los cambios producidos en el paisaje por
la ocupacién del hombre y por los valores que diferentes conjuntos de actores sociales adscriben a la tierra.
Mi trabajo se inspira en las fuentes de la historia ecoldgica y la etnohistoria y, en el mejor de mis esfuerzos,

contribuye a esos campos interdisciplinatios.®

Pueblos de frontera ha surgido de mi propia experiencia en Sonora, donde trabajé y vivi por casi dos
décadas. Mi compromiso con la gente y los lugares descritos en el libro son tanto profesionales como
profundamente personales. Durante mi estancia en el Centro Regional del Instituto Nacional de Antropologia
e Historia (INAH) en Hermosillo tuve la gran oportunidad de investigar en archivos y hacer trabajo de campo.
Fue en Sonora que aprendi a apreciar el intercambio fructifero entre antropologia e historia y a incorporar
esta hibridacién académica en mi propio trabajo. Como extranjera que se adapté y fue adoptada dentro de la
sociedad mexicana, he conocido tanto las bendiciones como el dolor de vivir “entre dos mundos” y

experimentar el mestizaje cultural en mi propio desenvolvimiento como en el de mis hijos.

% Ambos citan a Ranajit Guha (Guha y Spivak 1988, 35-306).

7 Seed (1991, 183) y Adorno (1993, 138-140) insisten en que los documentos no son meramente descriptivos sino que portan “valotes asertivos ¢
interpretativos” y que deberfan ser leidos con el mismo escrutinio que los textos literarios. Van Young (1993b, 3-5) escribe convincentemente
sobre la lectura escéptica de textos, con especial atencion a las circunstancias en que fueron producidos.

8 Van Young (1996) inicia su ensayo con el reto de revertir la diada “hombre-tierra” y ver la presencia humana en el Nuevo Mundo (o en cualquier
parte) como un proyecto cultural. Yo caracterizarfa mi propio trabajo como “historia ecolégica” mas que “ecologfa histérica”, siguiendo los
principios de la geografia cultural establecida por autores fundacionales tales como Carl O. Sauer y Robert West. En lo que todavia puede ser otro
ejemplo de las diferencias entre las tradiciones historiograficas angloamericana y latinoamericana, parto de alguna manera de la aproximacion a la
historia ambiental desarrollada por historiadores estadounidenses como William Cronon y Donald Worcester. A pesar de la magistral calidad de
sus trabajos, sus marcos de referencia no pueden transferirse simplemente a la ecologia del noroeste mexicano preindustrial. De igual modo, A4
plagne of sheep de Elinor Melville (1994), sobre el México central del siglo XVI, ha inspirado mi trabajo, aunque divergen nuestro objeto de estudio y
petiodos de tiempo.
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INTRODUCCION

LA ECOLOGIA SOCIAL
DE LA FRONTERA SONORENSE

Veremos como la historia de la naturaleza

es al mismo tiempo la historia social.

JUAN MARTINEZ-ALIER (1991, 623)

Poueblos de frontera delinea un proceso secular de cambio y continuidad en las relaciones politicas, culturales y

ecologicas a través de las cuales los pueblos de la zona serrana del noroeste de México definieron su
mundo. Examina la perseverancia de la politica étnica y la economia campesina durante los siglos XVIII y
XIX con el objeto de producir una historia regional que ubique algunos de los temas centrales de la
historiografia latinoamericana.” Como tal, este libro se ocupa de las divisiones étnicas y la emergencia de
clases sociales, la reconstruccion de comunidades indigenas y las complejidades de la resistencia y
adaptacion cultural. El argumento principal se ocupa de la estratificacion social a lo largo de las lineas
¢tnicas de clase y género durante este periodo de transiciéon entre la administracioén colonial borbénica y los
afios formativos de la republica mexicana. Este estudio, centrado en una provincia del norte de la Nueva
Espafia, busca las relaciones que contribuyan a explicar tanto la incorporacion de esta regiéon a la economia
del mundo europeo, como la forma en que las respuestas de los pueblos indigenas modificaron el proyecto
imperial de Espana.

La secuencia tematica de Pueblos de frontera se aboca a las multiples ramificaciones del conflicto en la
lucha por el control de los recursos basicos en la region, una lucha que muestra la ambigtiedad del Estado en
un area marginal del imperio espafiol. Aqui las instituciones metropolitanas se desarrollaron lentamente y con
interrupciones, condicionadas social y ecolégicamente por las variantes regionales de la sociedad colonial
(Sheridan 1992). La investigacion, enfocada en las fronteras del imperio, nos alerta sobre las caracteristicas
histéricamente inestables de las categorfas “campesino” e “indio”, tan comunmente usadas, y nos ayuda a
identificar a los diferentes luchadores sociales por el poder.

El desierto de Sonora y las serranfas que forman una zona de transiciéon hacia la Sierra Madre
Occidental comprendian una parte importante del gran septentrién de la Nueva Espana. Las provincias de

Sinaloa, Ostimuri y Sonora constituian un area de fronteras geograficas, demograficas, culturales y
politicas, marcadas por flujos continuos y cambiantes.!” Los lazos ecolégicos entre el medio ambiente

% En este trabajo he definido la regién de estudio en términos de pueblos étnicos, incluyendo a sus sujetos y a los tettitorios por ellos ocupados. La
metodologfa de la historia regional —que ordena sistemas politicos, culturales y econémicos dentro de marcos temporales y espaciales— es un
topico de vivida discusion entre académicos de diferentes disciplinas. Véanse Van Young (1992) y Ortega Noriega (1993).

10 Tas fronteras existen en la mente y en el terreno, como Peter Sahlins (1988) lo ha mostrado pata los campesinos de Cerdanya. David Weber

(1992) define las fronteras como “zonas de interaccién entre dos culturas diferentes”.
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fisico y los pueblos que lo habitaban transformaron el paisaje a lo largo del tiempo a través de procesos de
cambio, destruccion y regeneracion en la naturaleza y la sociedad humana. Las migraciones, la conquista y
el mercantilismo espafiol crearon distintas zonas de produccidn, las cuales, a su vez, establecieron
fronteras conflictivas e inestables por medio de fuerzas encontradas de dispersiéon y concentracion. La
caracteristica historica de estas formaciones regionales, surgié principalmente de movimientos de gente
creando un “Norte Lejano” como territorio distinto, pero ligado econémicamente con el altiplano central

del Virreinato.

Sonora era sin duda una provincia periférica respecto al centro del poder virreinal en la Nueva
Espafa, y la forma de su inclusién en el imperio difirié de aquella del “Norte Cercano” de las fronteras
mineras en Zacatecas, Durango, Guanajuato y el Bajio. A partir del descubrimiento de ricos filones de plata
en Zacatecas, las destructivas guerras del Mixtén y Chichimeca del siglo XVI diezmaron a la poblacion
nativa en el vasto territorio circunscrito por Guadalajara, Querétaro, San Luis Potosi y Zacatecas. Cuando
los espafioles se asentaron en las provincias internas y establecieron las haciendas de grano y ganado en el
Bajio, trajeron migrantes indios a la regiéon como mineros laborios dependientes, arrendatarios y peones.
Los guerreros otomies y tarascos, en particular, eran aliados subordinados de los espafioles en sus
conquistas de los némadas a quienes desplazaron a la Sierra Gorda. Se asentaron en haciendas coloniales o
en las afueras de pueblos espafioles, tales como San Miguel, San Felipe, Celaya y Le6n, y formaron el
grueso de la poblacién en la mision de San Luis de La Paz. Estos soldados-campesinos-trabajadores
consolidaron la frontera chichimeca para los espafioles; sin embargo, no constitufan un campesinado
autdctono, sino mas bien una fuerza de trabajo inmigrante atraida al area mediante tacticas de conquista
(Powell 1977, 165-178; Gonzalez y Gonzalez 1968; Tutino 1986, 47-60; Brading 1986; Bakewell 1971;
Jiménez Pelayo 1989, 23-38).

Por contraste, las provincias sinaloense y sonorense fueron atraidas efectivamente hacia la 6rbita del
imperio espafiol a través de instituciones de conquista dirigidas a las comunidades campesinas nativas. Los
serranos ubicados en las estribaciones al oeste de la Sierra Madre Occidental fueron pueblos campesinos
sedentarios que se habian asentado en el area algunos milenios antes del arribo de los conquistadores

europeos. Organizados en jefaturas rivales!!

los nativos sonorenses habian luchado entre ellos por el
territorio, por los escasos recursos agricolas y por el control de las rutas comerciales. La relativa aridez de su
medio ambiente significé que la busqueda de alimento, asi como la horticultura, fueran esenciales para su
supervivencia, y por esta razon los patrones de migracion ciclica dentro de la region marcaron su forma de
vida. Sin embargo, fueron pueblos que se asentaron, cuyas culturas los distingufan de las bandas de cazadores-
recolectores némadas de las grandes planicies de Norteamérica y de la cordillera central del norte de la meseta
mexicana (Griffen 1969; John 1975; Hall 1989; Sheridan 1992, 153-157); tenfan relaciones de intercambio y de
guerra con los ndémadas, pero su cultura y sus lenguas los colocaron en la frontera norte de Mesoamérica;
cultivaron maifz, construyeron casas de adobe y piedra, y participaron en las redes de comercio a larga
distancia que los ligaron a Casas Grandes (Chihuahua) y a los pueblos de Nuevo México (Kirchhoff 1954 y
1943; Riley 1987; Di Peso 1974; Guevara Sanchez 1986; Hedrick, Kelley y Riley 1971; Riley y Hedrick 1978;
Mathien y McGuire 1986; McGuire y Villalpando 1989). Si Sonora permanecié en la periferia de la Nueva
Espafia y los campesinos serranos probaron los limites del dominio extranjero, lo hicieron dentro de los
confines del imperio no mas alla de sus fronteras.

El concepto de ecologia social es utilizado en este estudio para explicar la naturaleza de la frontera
nortefia y para describir los parametros culturales de la etnohistoria sonorense. Ecologia social significa un

complejo vivo y cambiante de relaciones desarrolladas histéricamente entre diversas poblaciones humanas y la

1 T.a expresion “jefaturas rivales” puede entenderse como cacicazgos.
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tierra que ocuparon. Se refiere a las estructuras sociales a través de las cuales diferentes comunidades étnicas
crearon de nuevo sus culturas bajo el coloniaje, asi como a las relaciones de poder manifestadas en la
adjudicacion de recursos en la region. Las relaciones ecolégicas subyacen a los nexos esenciales con los que se
reunfan los recursos materiales y humanos, nexos a través de los cuales las comunidades étnicas adscribieron
los valores culturales a sus demandas de tierra y trabajo. Las practicas horticolas y la busqueda de alimento
aseguraron el acceso a una amplia variedad de recursos en gran medida a través de la complementariedad de

los medios ambientes desértico y riberefio en Sonora.

Bajo la dominacién colonial los pueblos serranos lucharon por mantener el acceso a tierras de cultivo,
al agua para riego, a los bosques y montes para la caza y recoleccion. A través de la lucha por la supervivencia
desatrollaron un discurso que yuxtapuso sus propios estindares ecoldégicos y culturales al proyecto colonial.!?
Esto no sugiere que los sonorenses de la preconquista hayan logrado un equilibrio sustentado con la
naturaleza que fue de pronto e irrevocablemente destrozado después de la invasion europea de su territorio;
mas bien, como veremos en el capitulo I, produjeron sucesivas transformaciones en su entorno natural asi
como en su economia y organizacion social antes del contacto con los espafioles. No obstante, esta vision de
la periferia si subraya las diferencias basicas en el modo e intensidad de la explotacion de los recursos
humanos y naturales por la organizacién politica indigena y por los conquistadores ibéricos. El contexto
ecoldgico de las respuestas sonorenses al colonialismo puso limites al avance del imperio y configurd los
modos nativos de resistencia politica.!?

En este sentido la ecologia social proporciona un marco que unifica los principales temas de este
libro. En el capitulo 1 se resumen las bases antropoldgicas e historicas de las relaciones hispano-indigenas
en el noroeste de México, delineando los puntos criticos de cambio de los jesuitas a los Borbones vy,
después, a la administracién mexicana. Los capitulos 1I y IIT contraponen los principios que subyacen a la
subsistencia nativa y la economia colonial; los capitulos IV y V ilustran las formas en que los pobladores
serranos y sus comunidades se reconstituyeron bajo la dureza de la dominacién colonial; los capitulos VI'y
VII analizan los sistemas opuestos de tenencia de la tierra y muestran los conflictos politicos que surgieron
por el control de los pueblos y recursos en esta provincia nortefia de fronteras moéviles, y por ultimo, los
capitulos VIII y IX narran las respuestas de los pueblos sonorenses a la conquista y sus consecuencias,
distinguiendo entre las estrategias a veces contradictorias de acomodo y resistencia. El esquema conceptual
y el contenido empirico de este estudio proporcionan una éptica comparativa para observar la variedad de
marcos culturales en los cuales diferentes grupos de pobladores se desenvolvieron como clase campesina
con rasgos sociales distintivos en su actuacién histérica. Como lo implica el epigrafe que abre el presente
capitulo, al reunir la historia de la naturaleza y la historia de la sociedad, la ecologia social trata cuestiones
basicas referentes a la perseverancia de los pueblos de frontera y al campesinado asentado bajo la
dominacién extranjera. La historia de Sonora narrada aqui ofrece puntos de comparaciéon con diferentes

areas del imperio iberoamericano.

La transformacion social de Sonora generd conflictos que perduraron mas de dos siglos. Este estudio
se enfoca principalmente en la etapa madura de la Colonia que se consolidé a mediados del siglo XVIII y sobre
los afios formativos de la repablica mexicana. Concluye antes de los principales levantamientos marcados por
la invasion de Estados Unidos a México, la revolucion de Ayutla, las reformas legislativas de la presidencia de
Juarez y la intervencién francesa, para girar, luego, a la consolidacion del poder portfirista en los niveles

12 Martinez-Alier (1991, 622 y 630-635) aborda este mismo punto en referencia a la agricultura campesina en los Andes. La nocién de un lenguaje
de resistencia, que se trata mas adelante y se desarrolla extensamente en el capitulo IX, es discutido de manera elocuente por James C. Scott (1990).

13 Sheridan (1992) utiliza el término “ecologia politica” para enfatizar los limites puestos al avance del imperio espafiol en la periferia nortefia de
México. Yo utilizo “ecologfa social” para connotar las semillas del conflicto por el control de los recursos basicos en la region. Nuestros
significados diferentes no se oponen sino que se complementan uno al otro.
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nacional y regional. Aunque las fechas extremas de 1700 y 1850 sirven para limitar el intervalo de tiempo del
trabajo, algunos capitulos incorporan material perteneciente a la preconquista y al periodo colonial temprano
en la forma de referencias explicativas. Los puntos de inflexion significativos de nuestra historia se refieren a
la transformacion y contraccion del régimen misional después de la expulsion de los jesuitas (1767), y a la
disolucién de la administracién borbonica con el ascenso de la politica criolla sonorense después de 1824. Si
bien la independencia de México marca un corte politico, sus efectos se sintieron en Sonora como un proceso

de transiciéon que duré hasta mediados del siglo XIX.

INDIOS Y CAMPESINOS EN LA FRONTERA SONORENSE

El campesinado sonorense inclufa a los pueblos seminémadas y sedentarios que ocuparon diferentes zonas
ecoldgicas, distintas una de la otra en altitud, vegetacion y clima. L.os pobladores de las llanuras sembraban la
tierra, pero para ellos la horticultura y recoleccion fueron actividades complementarias, cada una esencial para
su supervivencia. Esta dimensién ecologica altero las relaciones sociales y politicas entre los campesinos y los
estratos dominantes de rancheros, mineros y comerciantes de esta frontera norte del imperio espafiol. La
dfada “terrateniente-campesino”, tan frecuentemente utilizada en la historia rural latinoamericana, no operaba
claramente en Sonora, donde los métodos tradicionales de tributo y diezmo no fueron llevados
sistematicamente, los asentamientos espanoles fueron de lento desarrollo hasta la mitad del siglo XVIII, y los

pueblos indigenas se movian dentro y fuera del dominio colonial.

Las comunidades indias de productores directos fueron la principal fuente del campesinado que se
desarroll6 bajo el colonialismo, pero su composicion social y racial cambié con el paso del tiempo. Las
fronteras étnicas de este campesinado nortefio eran flexibles, comprendian a numerosos grupos
indigenas asi como a una poblacién mixta de vecinos, castas y gente de razén.!* Culturalmente la
demarcacion entre indios y no indios no fue fija o inmutable, sino temporal y negociada. En la parte alta
del espectro social los colonizadores y las autoridades hicieron demandas a los pueblos nativos de trabajo
y productos, pero su estatus como clase dominante se fue desenvolviendo lenta y desigualmente en esta
provincia fronteriza.

Las sociedades clasistas reproducen las condiciones para la desigualdad de reclamos o derechos de los
diferentes grupos hacia los recursos naturales (tierra), los recursos humanos (trabajo), los técnicos
(instrumentos, maquinaria), los productos del trabajo (comida, abrigo, bienes suntuarios) y la riqueza
simbolica (signos de prestigio y liderazgo). Las clases dominantes luchan por mantener su control sobre los
excedentes y productos del trabajo; las clases subordinadas crean formas de resistir, adaptarse y —a veces—
retar al orden social prevaleciente (Mallon 1983, 3-11; Scott 1990, 14-23). Los dos caminos reconocidos para
el estudio de la formacién de clase se concentran, sea en las mediaciones politicas del proceso, o bien en la
organizacién del trabajo. Mi investigacion se desarrolla en ambos temas, como se evidencia en las presiones
del Estado borbonico sobre los campesinos sonorenses y en los cambios de regimenes de trabajo que los
pobladores indigenas encontraron en las misiones, minas y haciendas coloniales. Su contribucién al estudio de
los pueblos étnicos y campesinos se dirige a la problematica de nivel medio de abstraccién en teoria social:

aquel de la formacién de clases y la emergencia histérica de los actores sociales colectivos (Wright 1985,
10-14; Smith 1989).

14 Estos tres términos se refieren a “no indios” de difetentes categotias raciales en la sociedad colonial. Los “vecinos” eran residentes propietatios de
tierras de una localidad dada; si eran o no, literalmente, espafioles de origen, lo eran en su otientacién cultural y politica. La “gente de razén” se
distinguia de los indios por su estatus civil y obligaciones legales; racialmente podian ser espafioles, criollos (“blancos” nacidos en América) o
mestizos (mezcla de blanco e indio). Las “castas”, término que aparece con frecuencia en los documentos coloniales generados en Sonora, inclufan a
personas de composicion racial mixta con antecedentes ametindios, europeos y africanos.
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Pueblos de frontera ve a esta clase campesina en formacion a través de las dimensiones culturales,
econdmicas y politicas de las relaciones sociales de producciéon.’® Yo sostengo que aunque la organizacion
politica del serrano de la preconquista no era igualitaria, el colonialismo espafiol creé esferas superpuestas de
poder y transformé una sociedad sin clases en una sociedad de clases definida en términos de propiedad y

acceso a los medios de produccion. !

Mi tesis principal es que la estratificacion social ocurrié a través de la
diferenciacion interna de los segmentos hispano e indigena de la sociedad sonorense, un proceso en el cual se

intersectaron las lineas de clase, etnicidad y género.

El género confirma las categorias sociales de etnicidad y clase a la vez que las liga a las estructuras
internas de parentesco entre los grupos familiares. Aunque los datos empiricos sobre género para esta region
y periodo de tiempo son escasos y dificiles de sistematizar, he analizado la division del trabajo por edad y
sexo, practicas maritales, alianzas familiares y las estrategias nativas para reconstruir el grupo familiar frente a
las altas tasas de mortalidad. Los datos resumidos en el capitulo IV muestran que el trabajo de la mujer y los
nifios era esencial para sostener el grupo familiar campesino. Las practicas nativas alentaban la exogamia racial
y espacial, y los esposos eran seleccionados de diferentes poblados y grupos étnicos como una forma de
reconstruir el grupo familiar y las comunidades cuyo numero de miembros se reducia por muerte o
migracion. El género ayuda ademas para clarificar el término “semiproletario” cuando se aplica al grupo
familiar campesino. Describe la separacion de individuos dentro de la familia o por grupos de parentesco de
la comunidad paterna, ya que algunos estan dedicados al cultivo, otros a la busqueda de alimento, e incluso
otros al trabajo remunerado (Collins 1987; Deere 1978).

La etnohistoria de grupos analiticamente marginales en el noroeste de México, enmarcada asi, enriquece
y amplia la categoria de “campesino”. Esta incluye tanto a trabajadores-campesinos que combinan la
agricultura y el trabajo remunerado (semiproletarios), como a poblaciones seminémadas cuyas formas de vida
no estaban restringidas a la labranza y al pastoreo (Wolf 1969; Orlove 1977; Otlove y Custred 1980; Shanin
1987, 6; Edelman 1987, 13-25).17 Si vamos a utilizar estos términos inclusivos es importante definir los limites
superior e inferior del campesinado para esta regién fronteriza. El limite inferior concierne a la distincion
entre unidades tribales y comunidades campesinas segun el grado de sedentarismo y nomadismo, y segin los
vinculos desarrollados entre los grupos indigenas y el orden colonial. Como resultado de la conquista y de la
institucion del sistema misional, los pobladores serranos constituyeron un campesinado, tanto en sus
relaciones internas de produccién como en sus relaciones externas con los colonizadores y las autoridades.
En contraste, los cunca’ac (seris) pescadores, cazadores y recolectores de la zona costera arida mantuvieron
una forma de vida némada. Si bien los cunca’ac fueron atraidos esporadicamente a las misiones, nunca se
convirtieron en agricultores ni adaptaron las formas de organizacion social del serrano. De manera similar, los
atapascanos, atracadores y cazadores que se movian por la sierra, estaban organizados en bandas mas que en
poblados y no tenfan una tradiciéon agricola de larga duracién. A pesar del limitado éxito de los campamentos

de paz establecidos para los apaches a finales del siglo XVIII en los alrededores de los presidios espafioles y a

15 A efecto de abordar la complejidad de la formaciéon de clase, “modo de produccion” se utiliza en este trabajo para indicar los medios

particulares para la adquisicién de recursos y su distribucién dentro de una sociedad dada. Este concepto comprende la organizacién de la vida
material para significar tanto la produccién en el sentido literal —por ejemplo, agricultura, ganaderia e industrias extractivas— y la procuracién de
recursos de la recoleccion y la caza. Es de interés aqui la combinacién particular de organizacién social, tecnologfa y condiciones naturales que
determinan niveles de productividad, asi como las maneras en las cuales las sociedades humanas dirigen la fuerza de trabajo y aportan los medios
de produccién y el producto social entre sus unidades individuales. Las relaciones de produccién incluyen la propiedad, posesion, usufructo y la
apropiacion tanto de los medios de supervivencia como la riqueza excedente. En las sociedades campesinas las fuerzas de produccién estin
intimamente ligadas a la relacién hombre-tierra en ecosistemas especificos.

16 Collier (1988), especialmente el capitulo 1v “Undetstanding inequality”. Schryer discute la interseccién de clase y etnicidad dentro de un matco
marxista de analisis (1990, 17-26).

17 Warman argumenta que la identidad campesina “no depende tanto de un trabajo concreto como de la naturaleza de las relaciones que lo
regulan” (1980, 5).
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la evidencia de que domesticaban y robaban manadas de ganado, su cultura contrasta fuertemente con aquella

de los poblados asentados que cultivaban los valles aluviales de Sonora.

El limite superior del campesinado sonorense describe principalmente a los vecinos, a los pequefios
propietarios no indios que se habian asentado en los presidios y formaron pequefias comunidades de
agricultores, soldados y mineros ocasionales (gambusinos). No pocos de ellos fueron precaristas en tierras de
mision, reclamando gradualmente la posesion efectiva de tierras de cultivo y pastoreo. Los soldados de
presidio, en virtud de su servicio militar, recibfan pequefas tierras en donacion, las cuales convertian en
patrimonio familiar para heredar, hacer crecer o vender. Los procesos simultineos de acumulacién y
fragmentacion de estas propiedades a lo largo de varias generaciones separaron a las elites terratenientes que
tenfan familias de arrendatarios y contrataban trabajadores eventuales en sus propiedades, y a los mucho mas
numerosos pequeflos propietarios que cada vez se hacfan mas dependientes de sus vecinos ricos. Como lo
muestra en cierto detalle el capitulo VII, los campesinos pobres (tanto indios como no indios) frecuentemente
encararon la pauperizaciéon por endeudamiento, mientras que los rancheros prosperos se alejaban de la
categoria de campesinos en la medida que utilizaban la fuerza de trabajo fuera de sus familias a través del

arrendamiento de sus tierras, el peonaje y los trabajadores acasillados.!®

En suma, Pueblos de frontera extiende nuestra definiciéon de “campesinado” y vierte nueva luz sobre las
relaciones de poder e interdependencia entre los pueblos indigenas, el Estado y las elites locales. Este estudio
de la zona serrana de Sonora confronta el modelo convencional de campesinos y terratenientes con nueva

evidencia empirica, y une el analisis estructural de clase con el analisis textual de la cultura.

CULTURA CAMPESINA Y RECONSTRUCCION DEL ESPACIO

Los estudiosos frecuentemente utilizan los conceptos de cultura, etnicidad y comunidad para connotar la
estabilidad “india” en América Latina. Estas mismas tradiciones, sin embargo, se desarrollan a través de
procesos historicos y estan sujetas a cambio. Las comunidades indigenas crean nuevos modos de expresion
cultural a través de presiones internas y nexos externos con una sociedad mas amplia de la cual ellas forman
parte. La cultura, entonces, estd inmersa en un contexto histérico especifico; condiciona y a la vez es
condicionada por las dimensiones econémicas, politicas y sociales de un tiempo y lugar particular. Como
resultado de la conquista europea “lo indio” fue condicionado por relaciones asimétricas de poder que
subordinaron las jefaturas indigenas al Estado colonial. Las afiliaciones étnicas se desarrollaron en referencia a
diversos criterios de raza, lenguaje, territorio, parentesco y linaje; los significados de estas afiliaciones
cambiaron a través de alianzas y enfrentamientos sucesivos que dieron expresion a distintos valores culturales

fundados a su vez en la vida material de las comunidades.!?

El campesinado sonorense que emergié como clase econémica durante los siglos XVIII y XIX se
componfa de comunidades indigenas cambiantes, pero discernibles cultural y socialmente. La suya era una
etnicidad ambivalente, reconstituida a través de la convergencia de tradiciones amerindias e hispanicas en lo
que algunos estudiosos han llamado “etnogénesis” (renacimiento étnico).?” Sin lugar a dudas los pobladores
de la zona serrana defendieron valores tangibles: acceso comun a la tierra, lazos de parentesco y modos

tradicionales de liderazgo. Los sonorenses nativos defendieron formas de movilidad espacial y cultural que

18 “Rancheros” es una categotia social significativa, y en divetsas regiones de América Latina se encuentra estrechamente relacionada con la de
campesinos. Estudios representativos incluyen Gonzalez y Gonzilez (1968), Schryer (1980), Craig (1983), Lloyd (1987), Gudmundson (1989) y
Gelman (1993 y 1992).

19 Esta discusion de cultura y etnicidad en contextos histdricos cambiantes se basa en gran medida en los autores siguientes: Geertz (1989), White
(1987), Bourdieu (1990), Ortiz (1969), Gosner (1991 y 1984), Merrill (1988), Alvarsson (1990) y Mérner (1990).

20 En particulat, estudiosos de los Andes han utilizado el término “etnogénesis” para expresar la reconstitucion de la identidad étnica en diferentes
momentos histéricos: Stern (1982); Powers (1995). Véanse también Hobsbawm y Ranger (1983, 1-14).
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forzaron a las autoridades espafniolas y a los colonos a redefinir las ambiciones territoriales y econémicas del
proyecto colonial. Dieron firmeza a la integridad cultural de su unidad social basica: la familia extendida que
reunfa parentela consanguinea y ceremonial. En las comunidades serranas la autoridad flufa bajo criterios
definidos internamente —basados jerarquicamente en méritos tradicionales de jefaturas—, pero se fundfa al
sistema politico introducido por los espafioles. Las culturas indigenas cambiaron con el paso del tiempo en la
medida en que los campesinos y recolectores seleccionaron ciertos elementos del proyecto colonial,
conservaron otros que no podian evitar, e incluso hubo quienes resistieron por medio de la negociacién, la

huida y la revuelta.?!

Las respuestas politicas de los pueblos nortefios al coloniaje contrastaban con aquellas de las areas
centrales de Mesoamérica. LLos modos de resistencia sonorense reflejaban tanto las formas nativas de
expresion cultural como los métodos espafioles de dominacion. Al interior de sus propias comunidades las
elites aldeanas utilizaron las instituciones coloniales para reconstituir una jerarquia social sin recurrir a
linajes nobles heredados o a genealogias cuidadosamente preservadas. En lugar de ello las oficinas de
gobierno creadas en los pueblos de misién, asi como los rangos militares que fueron conferidos a los
guerreros nativos en los presidios fronterizos los elevaron por encima de la base campesina. En la extensa
esfera de la sociedad colonial los lugarefios de la sierra que se movian entre las misiones y las minas
aprendieron a manipular las columnas duales de la autoridad espafiola representada por gobernadores
militares y misioneros. A diferencia de los hablantes de ndhuatl del México central, los indigenas del norte
no habian producido registros escritos de su historia anterior a la conquista comparables a los cédices
mesoamericanos ni elaboraron titulos ilustrados para defender sus terrenos comunes. Tampoco recurrieron
con frecuencia al litigio, un contraste importante con las regiones mesoamericana y andina, donde
abultados archivos notariales y de tribunales dan testimonio de la comprension indigena de los
procedimientos legales espanoles. Los pueblos nativos del noroeste de México enfrentaban oralmente a los
que pretendfan ejercer la jefatura y sus testimonios se preservaron por escrito unicamente a través de

interlocutores espafioles.

Las autoridades coloniales reconocfan a las organizaciones étnicas de gobierno como ‘“naciones”,
afiliaciones imprecisas de comunidades basadas sobre criterios raciales, linglisticos y tetritoriales.?? En sus
mentes el término implicaba la subordinacién de estas comunidades al gobierno espaniol. Con el paso del
tiempo, sin embargo, los pobladores serranos asumieron el titulo de nacién para mantener su propia identidad
cuando trataban con gobernadores y colonos espafioles para reclamar su espacio étnico, que comprendia un
territorio geografico y una entidad politica. De ahi que el jesuita Andrés Pérez de Rivas escribiera en 1645:
“que las que llamo ‘naciones’, no se han de entender que son tan populosas como las que se diferencian en
nuestra Buropa, porque éstas barbaras son mucho menores de gente, pero muchas en nimero y las mas en
lenguaje y todas en no tener comercio, sino continuas guerras unas con otras, y divisiones de tierras y puestos
que cada una reconoce” (Pérez de Rivas 1985, vol. 2, 199).

La reconstitucién del territorio étnico fija las dimensiones politicas de la frontera ecolégica. Las
naciones sonorenses defendieron sus reclamos de recursos vitales a través de la movilidad fisica y regeneraron
sus comunidades a lo largo del tiempo en un proceso dinamico de fragmentacion y nucleacion.?? Los pueblos
Opata, eudeve y pima de la sierra sonorense mantuvieron tanto aldeas compactas como rancherfas moéviles
que les dieron acceso a tierras fértiles y al monte para la caza y recolecciéon. De manera semejante, los tohono

o’odham de las 4ridas tierras bajas del noroeste se movian estacionalmente entre sus campos (0idag) y pozos

2! Pauline Turner Strong (1992) aplica la nocién de convergencia cultural y mezcla en su discusion de las relaciones indios-blancos en Norteamérica.
22 Richard White define “nacién” en términos similares para los pueblos choctaw del Mississippi (1983, 2).

23 Interpretaciones similares de los pueblos de Nuevo México y los mayas de Yucatin han sido establecidas por Gutiérrez (1991, XXI-XIX y 22) y
por Farriss (1978).
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(wahia), y recorrfan diferentes campamentos para recolectar los frutos, la fibra y los tubérculos que les
proporcionaba el desierto. Los pueblos tribales sonorenses desarrollaron estas formas de desplazamiento
geografico dentro de sus modos de cohesion social a través del parentesco, la exogamia, y las alianzas politicas

forjadas en tiempos de guerra y en otras coyunturas criticas.?*

El espacio étnico, entonces, estaba centrado en la comunidad e inclufa los recursos necesarios para su
supervivencia. Pero esta vida en comun contenia una tensiéon interna entre fuerzas centrifugas y
centripetas, y sus contornos geograficos cambiaron con las circunstancias historicas. Los pueblos de
Sonora daban poder a sus lideres —chamanes religiosos, jefes de guerra y cabezas patrilineales de grupos
de parentesco extendido— para asegurar sus requerimientos materiales y, en un sentido amplio, para
conservar su medio ambiente natural asi como para mediar entre lo terrestre y lo divino (Carmagnani 1988,
caps. 1 y 2, especialmente 13-16 y 69-72). El concepto serrano de espacio étnico trascendi6 al territorio
politico y administrativo que el orden colonial asigné a los pueblos indios. A través de la reproduccion
social de la comunidad y la posesiéon concreta de las tierras que reclamaban, los pueblos de la sierra
unieron sus territorios étnicos con los dominios de los dioses sobre atributos naturales como montafias,
rios, cuevas, ojos de agua y el mar (ibid., 49).

La conquista espafiola cre6 nuevas contingencias para asegurar la integridad de las organizaciones
étnicas. Los pueblos competian con sus vecinos por los recursos dadores de vida como eran la tierra y el agua,
y sus lideres enfrentaron una nueva entidad politica: el Estado. Para mediados del siglo Xv1II el Estado
monarquico ibérico habfa establecido tres componentes esenciales de su autoridad en la frontera sonorense.
Los representantes del rey afirmaban el monopolio para legitimar el uso de la fuerza, sostenfan la autonomia
del Estado en instituciones legales que afectaban la vida misma de las comunidades étnicas, y definieron a los
indios como vasallos del dominio real. Esta nocién de vasallaje reelaborado en el siglo XIX creé los contornos
de la ciudadania, entendida como la relacién normativa entre los individuos (indios y no indios) y el Estado-
nacion mexicano (Urban y Sherzer 1991, 8-9; Warman 1980, 4). El derecho que los espafioles se adjudicaron
para monopolizar el uso de fuerza tomoé forma concreta en las guarniciones militares estacionadas en el
corazon del territorio serrano y en las expediciones punitivas lanzadas contra los nomadas de la Sierra Madre
y los desiertos costeros. Las reformas administrativas borbonicas en materia de defensa militar, tenencia de la
tierra y estructura interna de los pueblos impusieron la presencia gobernante del Estado secular. Al mismo
tiempo las politicas econdémicas borbonicas propiciaron las condiciones para la acumulacion de riqueza y el
ejercicio de poder por parte de las elites sonorenses.

La historiograffa tradicional ha puesto énfasis en la naturaleza patriarcal del gobierno de la Corona
sobre los pueblos indios de su imperio ultramarino.?> Sin duda el impresionante cuerpo de legislacion,
tribunales y puestos administrativos orientados a crear politicas y resolver disputas concernientes a los
indigenas, atestiguan el intento del Estado para explotar y asegurar la sobrevivencia de las comunidades
nativas. Lo que es mas, el Estado y la Iglesia constituyeron las columnas duales de la autoridad real en las
colonias. En la Mesoamérica central y del sureste la conquista espafiola sobre sefiorios densamente asentados,
gobernados por linajes nobles, se logré a través de las instituciones de encomienda y tributo, que extrafan
pagos en especie y obligaciones laborales de grupos familiares campesinos en comunidades establecidas. Por
su parte, las 6rdenes religiosas se esforzaron en ensefar la doctrina cristiana, reprimieron la heterodoxia y
demandaron servicio personal y diezmo. En el norte de la Nueva Espafia estos instrumentos de dominio

24 Farriss observa el movimiento de las fuetzas centtrifuga y centripeta en las comunidades yucatecas y argumenta sobre la naturaleza esencialmente
religiosa de las uniones sociales entre los mayas de las tierras bajas (1984, 117-146). Kessel (1979) observé la persistencia de casos de presiones
centrifugas en Pecos. Yo afirmo que la unién social sigue a la percepcioén de necesidades cdsmicas y ecoldgicas entre los pueblos sonorenses del
noroeste de México.

% Los trabajos listados aqui conforman los principales contornos de la historiografia concerniente a los indios y al Estado colonial en la Nueva
Hspafia: Gibson (1964 y 1952), Farriss (1984), Garcia Martinez (1987), MacLeod y Wasserstrom (1983), Borah (1983), Chance (1989), Lockhart
(1992 y 1991), Harvey (1991), Kellogg (1995) y Taylor (1972).
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colonial probaron su efectividad sélo en la provincia de Nuevo México. En otras partes la conquista asumio
diferentes formas.

A mitad del siglo XVI los espafioles habfan fracasado en implantar encomiendas y conservar algunos
asentamientos permanentes al norte de Culiacan. Al cerrar el siglo, en la medida en que la frontera minera
avanzaba desde Zacatecas y Durango hasta Chihuahua, el gobernador de la Nueva Vizcaya pedia a la
Compania de Jesus que enviara misioneros a la frontera noroeste. Los jesuitas llamaron a su método
“reduccion”, por medio del cual la poblacién de muchas aldeas pequefias se concentraba en pueblos
nucleares que controlaban suficiente tierra de cultivo para mantener una comunidad compacta. Con el
interés de asegurar el dominio sobre las fronteras nortefias, la Corona mantuvo financieramente a las
misiones y provey6 el marco legal para proteger los derechos indigenas del uso de tierra, y escudarlos de la
esclavitud y los peores abusos del trabajo forzado. Por casi dos siglos y medio, primero las misiones
jesuitas (1591-1767) y después las franciscanas (1768-1842), simbolizaron el pacto colonial entre el
monarca espafiol y sus subditos americanos en las provincias frontetrizas.?® Esto no quiere decir que el
avance de los misioneros por la regién no encontrara resistencia, o que la empresa misional fuera
armoniosa; al contrario, las “reducciones” existieron en un clima de tensién entre los objetivos de los
misioneros y las practicas culturales que ellos se proponfan cambiar. No obstante, el hecho de que los
indios reconocieron un pacto colonial de obligaciones reciprocas se revela por el lenguaje de protesta que
utilizaron durante el siglo XIX contra las reformas liberales concernientes a la tenencia de la tierra y al
gobierno de sus pueblos. Cuando se enfrentaron al naciente Estado mexicano, los serranos defendieron un
orden tradicional que era tan colonial como prehispanico, enraizado en las estructuras politicas y

economicas establecidas por las misiones.

Los campesinos de la sierra defendieron su territorio étnico en muchos frentes, incluso tanto indios
como espafnoles pusieron a prueba los limites del pacto colonial. Funcionarios espafioles y mineros trataron
de traspasar las misiones a efecto de ganar acceso a la tierra y mano de obra barata. Los pueblos indigenas
sonorenses, por su parte, demandaron autonomia y respeto de sus territorios a cambio de su trabajo y
servicio en las milicias para combatir a los némadas en las margenes del dominio espafiol. Las comunidades
sonorenses defendieron su espacio étnico a través de las misiones, pero de manera mas persistente a través de
sus modelos arraigados de movilidad que crearon nuevas rancherias fuera de los confines de los pueblos. El
potencial de conflicto contenido dentro del pacto colonial es ilustrado particularmente por las historias de las
naciones yaqui y 6pata de Sinaloa y Sonora. Mientras que la historia yaqui ha sido extensamente investigada y
publicada, la expetiencia 6pata es menos reconocida.?’” Por esta razon, Pueblos de frontera se concentra en los
pueblos 6pata, pima y eudeve de la sierra sonorense.

Después de la independencia mexicana ocurrié una renegociacion radical entre las comunidades indias
y los notables sonorenses, quienes tomaron el control del gobierno estatal. La lucha por territorio y poder
entr6é en una nueva fase, una que fue tanto decisiva como paraddjica. Durante la primera mitad del siglo XIX,
cuando el Estado mexicano estaba débil tanto a nivel nacional como en las provincias, las organizaciones
étnicas enfrentaron redes poderosas de familias criollas (Voss 1984; Romano 1987, vol. 1, 1-24). Estas
oligarquias regionales ejercieron su fuerza para disolver el pacto colonial y forjaron nuevas alineaciones
politicas por todo México. Concomitantemente, los serranos se opusieron a las nuevas politicas liberales con
una resistencia tanto abierta como encubierta, como se narra en detalle en el capitulo IX. Algunas rancherias
eligieron huir y vivir del monte, regresando para asaltar los graneros y manadas de los hacendados; otras se
retiraron mas lejos al interior del desierto y en las barrancas montafiosas.

26 Sobre la atticulacion del pacto colonial, véase Jacobsen (1991). Tristan Platt liga el papel politico de los curacas andinos como mediadores
entre los ayllus y el Estado colonial con la economia del “modelo cacigunil de mercantilismo agrario” (1982, 27-30).

27 Sobte los yaquis, véanse Spicer (1980 y 1963), Hu-DeHatt (1981), Gouy-Gilbert (1983), Figueroa Valenzuela (1986) y McGuire (1980).
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Los lideres étnicos pidieron a las autoridades estatales y nacionales retener el control sobre las tierras de
sus pueblos; cuando las negociaciones fallaban recurrian a la rebelion. Su defensa del patrimonio comuin
concernfa no sélo a la riqueza material de sus recursos productivos, sino también a su estatus como
gobernantes reconocidos de sus pueblos. En cada una de estas etapas del conflicto los lideres de la sierra
desarrollaron un discurso alterno a la ideologia liberal del Estado mexicano, uno que daba firmeza a la
inviolabilidad del territorio étnico. ¢Era ésta simplemente una variacion regional de la oposicién clasica entre
Gemeinschaft, la comunidad étnica, y Gesellschaft, el moderno Estado-nacién?®® Mostraré que la resistencia
serrana comprendia tanto un estamento de autonomia politica como un proyecto cultural que defendia un

sentido holistico de espacio étnico.

EL DISCURSO ETNICO Y LAS MULTIPLES VOCES
DE LA HISTORIA CULTURAL

Hace tiempo Eric Wolf ret6 a los historiadores y antropoélogos “a descubrir la historia de ‘la gente sin
historia’ —las historias activas de ‘primitivos’, campesinos, trabajadores, migrantes y minorias acosadas” (Wolf
1982, X). Su influyente sintesis vefa la emergencia del sistema de Estado moderno a través de la experiencia
registrada de las gentes subalternas —trabajadores, esclavos, indigenas subyugados—, cuya labor hizo posible
el ascenso del capitalismo. El argumento central de Wolf advertia a los académicos de no entronizar
conceptos como “nacién”, “sociedad” y “cultura”, tampoco astillar la total complejidad de los procesos
histéricos en unidades aisladas y, por tanto, distorsionar la cualidad interconectada del fenémeno cultural
(ibid., 1-19).

De manera similar a Wolf, James C. Scott propuso ir mas alla de la nocién gramsciana de hegemonia
para articular una teorfa de “transcripciones” discursivas publicas y privadas de los subalternos que practican
el arte de la resistencia encubierta. Las transcripciones ocultas, de acuerdo a Scott, postulan valores
alternativos a aquellos implantados por la cultura hegemonica que les niega poder y les restringe autonomia
(Scott 1990, 1-44; 1985, cap. 8). Scott exhortd a los historiadores y cientistas sociales a leer estas
transcripciones ocultas y, como Wolf, advirti6 que el no atenderlas nos conduce a dividir la historia y a

malinterpretar el papel de la ideologia en el conflicto social.

Desarrollos metodologicos y conceptuales paralelos subsumidos bajo la clasificacion de estudios
subalternos y poscoloniales se intersectan con los estudios adelantados por los dos autores mencionados, y
sirven para conducir el debate que viene. Los estudios subalternos centrados originalmente en el
subcontinente indio han inspirado nuevos marcos conceptuales y preguntas a investigar en América Latina,
Africa, Asia y el Pacifico Sur, en lo que Florencia Mallon ha designado fructifero debate Sur-Sur: “[un]
didlogo no-jerarquico inter-regional, donde ninguno de los dos casos es tomado como paradigma contra otro
que se pronuncia inadecuado” (1995b, 1942-1943). Mucho de este trabajo se centra en los movimientos
campesinos y las identidades étnicas que, en diferentes escenarios geograficos y politicos, retan a la narrativa
dominante del Estado-nacién. Lo que es mas, deja atras la oposiciéon binaria de la “resistencia” y
“acomodamiento” —o una simple division entre colonizador y colonizado— para relatar la complejidad de
las luchas politicas multiangulares que incluian complicidad, proteccién, defensa, adaptacion, colaboracién,

ganancia personal y agencia colectiva (ibid., 1502). Muchos autores que trabajan sobre América Latina han

28 Weber (1987, 315-327). Las “comunidades imaginadas” de Benedict Anderson son aplicadas unicamente de forma tangencial a la distincién que
yo hago aqui. Su frase “una camaraderfa horizontal” (1983, 16) para describir una nacién imaginada como una comunidad de iguales, refuerza mi
uso de “politica étnica” para distinguir “naciones” particulares del Estado-naciéon. Yo argumento que la elite terrateniente sonorense y los lideres
de las comunidades serranas adscriben significados opuestos a un léxico comun de “libertad” y “nacién”.
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mostrado que las categorias de indio y mestizo fueron cada una construidas histéricamente, casi siempre en

respuesta a categorias coloniales y a demandas de servicio y tributo.?’

Pero, ¢icomo colocamos a los campesinos indigenas de la sierra sonorense en el estrado central como
los sujetos de nuestra historia? ;Cémo escuchamos sus voces? Nuestro método se inicia con el quehacer
propio del historiador; esto es, conjuntar propuestas tedricas concernientes a formaciéon de clase,
perseverancia étnica y a la categoria emergente de relaciones entre Estado y sociedad, con hallazgos historicos
especificos en datos empiricos. En la Sonora del siglo XVI11, los enfrentamientos documentados sobre asuntos
concretos tales como salarios y provisiones para las tropas presidiales 6pata y pima, la distribucion y venta de
los productos de las misiones, y el ejercicio de autoridad en los pueblos, crearon un léxico cultural con
multiples significados. Estos momentos de conflicto produjeron textos histéricos que revelan tanto valores
sincréticos como divergentes en las voces de los colonizadores y los colonizados. Sus discursos separados,
desarrollados a través de encuentros repetidos, y en un lento y accidentado proceso de mezcla cultural, se dan

a conocer en acciones y en palabras.

Los textos y discursos pueden referirse a documentos escritos, a historias pictograficas (ejemplificadas
por los codices nahuas), a dispositivos nemotécnicos (como los quipus andinos o los palos para rezar de los
o’odham), o a tradiciones orales. Cantos, poemas, danzas y rituales religiosos, tanto como bromas, dichos y

relatos, comunican valores y constituyen diferentes formas de “discurso”.

Los simbolos espafioles e indigenas se mezclaron y chocaron en momentos de entendimiento parcial,
produciendo nuevos artefactos culturales en un proceso que Walter Mignolo ha llamado “semiosis colonial”.
El didlogo se expande para incluir “sujetos de entendimiento”, lectores que interpretan los cddigos
simbélicos de este mundo colonial, trayendo a él sus marcos psicoldgicos, ideoldgicos y culturales.”

Las practicas religiosas atestiguan la convergencia de diferentes tradiciones culturales en la frontera
sonorense. Los serranos mezclaron selectivamente la doctrina y el ritual cristiano con sus propios cultos y
sistemas de creencia. LLos sonorenses adaptaron a sus propias necesidades el boato y simbolismo religioso de
los espafoles. Los remanentes artisticos e iconograficos de la vida misional sonorense ejecutados por indios
bajo la direccién de jesuitas y franciscanos, tanto como las fiestas religiosas celebradas por los campesinos de
la sierra, ilustran la calidad de los valores culturales alimentados en las comunidades. Su significacion fluye
metonimicamente en la asociaciéon de simbolos que aparecen y reaparecen en diversas formas al ser utilizadas

por diferentes actores histéricos.?!

La narrativa jesuita, por ejemplo, da testimonio de los significados
matizados para la cruz, el rosario y las aguas bautismales, asi como de la persistente influencia de chamanes
nativos que curaban la enfermedad, lanzaban conjuros y hacian ofrendas funerarias ocultas en cuevas lejos de

la vigilancia de los misioneros.

Al mismo tiempo los pueblos sonorenses adscribieron valores particulares a los bienes que adquirfan
en el mercado colonial. En la vida cotidiana encontraron nuevos simbolos de prestigio, los cuales, en
contextos diferentes, connotaban tanto el acomodamiento y la resistencia al régimen espafiol. Los bastones
de mando distribuidos por los magistrados espafioles y los comandantes militares a los gobernadores
indigenas y capitanes conferfan a sus poseedores control limitado sobre sus pueblos y tropas auxiliares,
pero subrayaban su posiciéon subordinada a las autoridades coloniales. Los lienzos textiles producidos en
los obrajes de la Nueva Espana central, o importados de Europa, hacian las veces de moneda para pagar a

2 Véanse, pot ejemplo, Klor de Alva (1995, 253) y Silverblatt (1995, 284-286).

30 Véase Mignolo (1993, 126-127). Griffith (1992) desarrolla este tema para la Pimerfa Alta. Schwartz (1994) ubica en primer plano el elemento
dialégico de los encuentros coloniales. Davis (1995) explora en gran detalle la importancia de las narraciones como vehiculos que transmiten
valores morales.

31 Sobre el uso de la metonimia, véanse Urban y Sherzer (1991, 10) y Penney (1992, 55-65).

32 Irene Silverblatt (1995, 288-289; 1987) relaciona la brujeria y la extirpacion espafiola de la idolatria con la construccion de las “ideologias indianistas™.
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los trabajadores en las misiones y en las empresas espanolas. Aunque casi todos los pueblos sonorenses
eran tejedores de mantas de algoddn, los nuevos textiles circulaban entre ellos y los ataban firmemente al
mercado colonial. De manera similar, el oro y la plata que el trabajo serrano extrafa de las laderas
sonorenses representaba una nueva clase de mercancia, una que establecié el valor monetario de otros
bienes de comercio. La insaciable sed de los espafioles por lingotes sujetaba a los mineros nativos a una
ardua labor; sin embargo, una vez que estos trabajadores aprendieron el poder de compra de las pepitas de
oro y barras de plata, encontraron en la minerfa una opciéon a la vida disciplinada en las misiones.
Finalmente, tanto para los lugarefios como para los némadas, el ganado domesticado —especialmente el
caballo— trajo una nueva forma de riqueza e incrementaba su libertad de movimiento. Al mismo tiempo,
la alimentacién de los cuadripedos europeos alteré severamente las condiciones ecolégicas para la caza y

recoleccion en el monte.33

Las comunidades étnicas sonorenses desarrollaron un discurso alternativo en su uso de simbolos
materiales y religiosos que puso limites a las demandas coloniales de su energfa productiva y recursos comunes.
A través de la “adaptacion resistente” lograron ventajas marginales bajo el colonialismo (Stern 1987). Como casi
todos los pueblos americanos, los serranos se opusieron en combate armado a la conquista inicial europea, pero
después de sufrir la derrota su lucha por la sobrevivencia requirié una postura dual de acomodamiento y
resistencia. Los pobladores de la sierra tuvieron que someterse a las instituciones dominantes del colonialismo,
pero periédicamente renegociaban las condiciones de su subyugacién; aceptaron la vida misional, pero
modificaron el programa jesuita de asentamientos concentrados al formar aldeas separadas. Los guerreros 6patas
y pimas conjuntaron una dificil alianza con los espafioles en las guerras contra los apaches. El servicio en los
presidios les trajo retribucion y formas de legitimacién social y ascendencia politica basadas en los rangos
militares. Igualmente los campesinos sonorenses procuraron salir a los mercados coloniales, pero balancearon su

trabajo de jornales con la agricultura de subsistencia y la cacerfa-recoleccion.

Los pueblos sonorenses pocas veces estaban unidos en sus enfrentamientos con los espafoles. Los
diferentes grupos étnicos luchaban como aliados de los europeos y después se volcaban uno frente al otro.
Tal vez mas que las diferencias tribales, la estratificacion social configuré las opciones de los pueblos nativos
en la economia colonial. Los indios que adquirieron propiedades o que, mayormente, aceptaron un estatus
permanente como pastores, vaqueros y mineros, se mezclaron con la de por si mezclada gente de razoén. Lo
que es mas, un numero creciente de indios que vivian bajo el régimen de misiéon optaron por dejar sus
comunidades étnicas al pedir a las autoridades coloniales el estatus de vecino. Asi, abandonaban su labor

comun y el acceso a la tierra en los pueblos para trabajar en los mercados.

Las ambigtiedades de etnicidad y clase encontradas en Pueblos de frontera subrayan la cualidad histérica y
cambiante de estas categorias sociales en asentamientos fronterizos. El marco conceptual de ecologia social
orienta los temas de economia politica y cultura, ayuda a contextualizar el paradigma de centro y periferia, y a
entender la complejidad del sistema mundial. El analisis historico de oponer grupos étnicos y clases sociales
en areas especificas muestra como las confrontaciones locales alteraron la economia politica del colonialismo.
Esta linea de investigacion se centra en la subsistencia campesina, implicando no meramente los requisitos
minimos para la sobrevivencia fisica, sino el complemento de recursos necesarios para asegurar tanto la
existencia material como los requerimientos sociales y ceremoniales de la vida en comunidad. “Comunidad”
connota, de manera amplia, las relaciones étnicas y politicas que sujetan a los individuos a una unidad social
reconocida y a una base territorial.

Si es cierto que las comunidades indigenas conservan una transcripciéon discursiva oculta, ¢como
podemos discernir histéricamente su existencia? La busqueda de una cultura de resistencia esta condicionada

por un recordatorio sobrio acerca de los severos limites a los que se enfrentan los pueblos subalternos. Las

33 Melville (1994) discute las consecuencias dramaticas de la “irrupcién de ungulados” en el México central.
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criticas recientes a la tesis de Scott aseguran que los métodos de dominacién son tan penetrantes que definen
los limites de accidén auténoma a la cual aspiran los grupos reprimidos (Mitchell 1990; Van Young 1993b;
Gaventa 1980). ¢Cuales son los valores encontrados concernientes al trabajo y la productividad, la equidad y
los limites de explotacion, que emergen del choque entre ideologfas dominante y subordinada? Aqui, giramos
hacia una interpretacion creativa del lenguaje y a fuentes de informacién fuera del texto escrito. Al hacer una
lectura juiciosa en arqueologia, historia, etnografia y geograffa cultural, podemos, a partir de acciones
registradas, inferir los valores culturales que definen el mundo de los campesinos y mediar entre formas de
organizacion locales y gobiernos ajenos. Este estudio reune el analisis cuantitativo de datos econémicos y
demograficos con la interpretacion textual de demandas y contrademandas, peticiones y concesiones llevadas
a cabo durante mas de un siglo entre espafoles e indios, soldados y misioneros, trabajadores y propietarios, en
una trama compleja de relaciones desiguales de poder. Mi propésito es narrar la historia de los pobladores de
la sierra de Sonora vy, al hacetlo asi, incrementar nuestro entendimiento de los limites de autonomia para los

pueblos colonizados tanto como la cualidad regenerativa de sus comunidades.
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Primera parte

1.OS SONORAS Y LA INVASION IBERICA
DEL NOROESTE DE MEXICO



I

FRONTERAS ETNICAS
EN EL DESIERTO SONORENSE

El nombre de Sonora, segiin la opinion de los indios viejisimos

que aiin viven, le viene de un ojo de agua cenagoso que estd

a media legua del pueblo de Giiépaca, y parece el medio de la Provincia;
en este ojo de agua habia antiguamente una numerosa

rancheria de indios que usaban hacer sus casitas de las canias

y hojas de maiz; a estas llaman en su lengua sonot, en el recto,

y en el oblicuo Sonota; oyeron los primeros espanoles el vocablo,

yno pﬂrefiena’o bien Sonota, pronunciaron Sonora,

de donde cogid roda la Provincia el sonoro y harmonioso nombre.

DOCUMENTO JESUITA, 173034

Los pueblos cuyas historias nos conciernen ocuparon un area de aproximadamente 425 mil kilémetros

cuadrados, localizada entre los 27° y 34° de latitud, y los 108° y 115° de longitud en la porcién centro-norte
de Sonora (México) y el sur de Arizona (Estados Unidos). La figura central de su territorio es el desierto de
Sonora, que se extiende hacia el este desde el golfo de California a las faldas de la Sierra Madre Occidental.
Una sucesion de cadenas montafiosas y valles, corriendo de forma general del noreste al suroeste constituyen
la zona serrana que se alza desde la arida llanura costera para culminar en la escarpadura de la Sierra Madre.
Estas cordilleras crean distintos nichos ecoldgicos que difieren en altitud, temperatura y precipitacion. Cinco
rfos principales fluyen desde las montafias hacia el golfo, atravesando las colinas y llevando en sus cursos
tértiles depositos aluviales. Flanqueando la orilla oriental del desierto de Sonora, el rio San Miguel y su mayor
tributario, el rio Zanjon, se unen al rio Sonora al norte de Hermosillo (Pitic) y giran hacia el oeste para
derramar sus aguas en las planicies que llevan al mar. Hacia el este, el Moctezuma (Oposura) y el Bavispe
fluyen hasta el rio Yaqui, formando la cuenca mas grande de Sonora, seguida por el rio Mayo que irriga el
valle aluvial al extremo sur del estado. Los principales lechos de rios y sus innumerables afluentes y arroyos

alimentan los asentamientos humanos y proporcionan las tierras y humedad requeridas para la horticultura
(Pérez Bedolla 1985; West 1993, 1-15).

Las provincias coloniales de Sonora y Ostimuri se extendian desde el valle del Yaqui al sur, hasta las

cuencas de los rios Gila y Colorado al norte. Eran compartidas (y disputadas) por agricultores asentados en

34 Estado de la provincia de Sonora, 1730, documento jesuita atribuido al padre Cristobal de Cafias, edicidn y estudio de Flavio Molina Molina, y
citado en Reff (1981, 105).
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los valles riberefios y por grupos de némadas recolectores y pescadores que acampaban a lo largo de la costa
del golfo y en el terreno escabroso de la Sierra Madre. Su sustento venia de la abundante flora y fauna del
desierto y de los estuarios costeros. Igualmente los montes de arbustos y malezas de las colinas y cafiones de
las sierras proporcionaban refugio, medicina, alimento, fibra, animales y pequefas parcelas para el cultivo. Los
némadas vagabundeaban en patrones estacionales cerca de los pueblos de labradores con los que
intercambiaban los productos de la caza (pieles) por cosechas (granos). Todos los grupos dependian de una
variedad de recursos para asegurar la subsistencia, y las variaciones climaticas de cada afio alteraban sus ciclos
de siembra y cosecha. Por este motivo, asi como por las visitas rituales que se asociaban con patrones
migratorios antiguos, los movimientos de los diferentes pueblos desdibujaron y modificaron las fronteras
étnicas que atravesaban el mapa sonorense (figura 1).

La nomenclatura tribal utilizada en referencia a los rasgos lingtisticos y territoriales de agricultores y
némadas variaba mucho y cambié a lo largo del tiempo. La sobreposicion de criterios diferentes unida a
patrones alternos de residencia, mas el hecho de que las lenguas nativas se presentaban en grupos de
dialectos, condujo a cierta confusion en los registros documentales. Los observadores coloniales alteraron la
terminologfa étnica: los o’odham se convirtieron en pimas, los cunca’ac en seris, los tegiiima en 6patas, y los
yoeme y yoreme, en yaquis y mayos (Barnes, Naylor y Polzer 1981, 76-93; Spicer 1963, 8-23).

Los o’odham ocuparon diferentes zonas ecoldgicas tanto del desierto como de la sierra, y los hablantes
de pima-tepehuano formaron una cadena lingtistica a lo largo de la Sierra Madre Occidental que se extendia
desde Durango y Chihuahua hasta Sonora y Arizona. Su profusion geografica y la permanencia de sus lenguas
indican la antigiiedad de los pueblos 0’odham en el noroeste de México. Los pimas del norte fueron divididos
en los hiach-ed o s-ohbmakam (némadas del desierto), los tohono o’odham o papawi ko’odham (los
“frijoleros” que los espanoles llamarfan papagos), y los akimel (agricultores riberefios) (Crosswhite 1981;
Fontana 1983).

Cuando los misioneros jesuitas encontraron a los primeros pueblos agricultores en las cordilleras a
mitad del rfo Yaqui a principios del siglo XVII los llamaron nebomes, distinguiéndolos entre “altos” y
“bajos” de acuerdo a su ubicacién geografica en las diferentes altitudes de la sierra.>® Para el siglo XVIII
estos pobladores nebomes eran conocidos como pimas bajos, separados fisicamente de los pimas altos del
norte de Sonora, por los hablantes 6patas y eudeves del centro de la sierra. Los agricultores pimas
formaron algunas comunidades grandes y muchas rancherfas a lo largo de las mesetas aluviales al sur de los
valles San Miguel y Sonora. Su territorio en la Sierra Madre se extendié hasta colindar con los poblados
mas occidentales de los tarahumaras de Chihuahua (Gerhard 1993, 279-281; West 1993, 21; Pennington
1980, 2). En las elevaciones mas altas donde la lluvia era abundante, los pobladores pimas sembraban en
terrazas y lechos de arroyos; en las partes bajas durante los periodos de sequia traian el agua a sus huertas
desde manantiales naturales que brotaban de nacimientos subterraneos y filtraban de las colinas aledafias.
En general, sin embargo, todos los pueblos serranos dependian del riego por gravedad, utilizando técnicas
sencillas que requerfan de labor comun para canalizar el agua desde los lechos de los rios hasta sus
siembras en las planicies colindantes.

La Opaterfa estaba compuesta de varios grupos de comunidades agricolas, las que bajo el gobierno
colonial convergieron en una nacién con tradiciones culturales y raices lingtisticas comunes. Se llamaban a s
mismos heves o tegliimas, aunque el nombre con el cual serfan conocidos histéricamente —o6patas— derivod
de la palabra pima obaggata, que significa “tener un enemigo” (Pennington 1979, 42; Riley 1987, 50). Al
momento del contacto con el europeo, la nacidon opata controlaba los valles de Bavispe, Fronteras, Oposura,
Sonora y la porcion media del San Miguel. Mantuvo fronteras en disputa con los pueblos pima y cahita al

norte, oeste y sur; y al este con los jobas y otros grupos némadas de la Sierra Madre (Barnes, Naylor y Polzer

13

% En este ultimo contexto, “alto” y “bajo” significan “norte” y “sur”.
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1981, 81-87; Spicer 1963, 23; Riley 1987, 50%¢ y 295-298). Los épatas habian extendido sus provincias étnicas
a expensas de los pimas y cahitas, aunque sus guerras tribales representaron rivalidades locales y constantes
entre diferentes grupos por el control de un valle o por la cima de una colina. Los eudeves, pobladores de la
region montafiosa similares a los épatas en su cultura y economia pero distintos en su lengua, formaron dos
zonas discernibles localizadas al sureste y noroeste de la propia Opateria (Pennington 1982 y 1981).

Figura 1. Grupos indigenas de Sonora, siglo XVIII

Kilémetros

Fuente: Gerhard (1993, 244-287); West (1993).
Dibujantes: Pablo Avril y Jeffrey A. Erbig, Jr.

36 La rivalidad 6pata y pima, que parece confirmarse en evidencia arqueoldgica y documental del petiodo del contacto, figura en la historia de las

misiones sonorenses.
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La profusion de dialectos escuchados entre los sonorenses conformé varias familias lingtifsticas. Casi
todos los pobladores serranos hablaban lenguas relacionadas con el tronco uto-azteca y compartian ciertos
elementos culturales con los pueblos mesoamericanos. A manera de contraste, los cunca’ac del desierto
pertenecian al grupo hokano, que incluia algunos pueblos de agricultores del valle del bajo Colorado —los
yumas, cocomaricopas y halchidomas— que permanecieron casi siempre fuera de la 6rbita del gobierno
espanol (Spicer 1963, 9-12; Sauer 1935, 244 y 279-281; Doyel 1989, 141). Al momento del contacto con el
europeo, la Sierra Oriental era el hogar de diversas bandas de cazadores némadas y recolectores cuyas lenguas
y territorios nunca fueron claramente distinguidos en los documentos espafioles. Los cazadores y atracadores
apaches, hablantes de atapascano, que tanto preocuparon a las defensas espafiolas en la frontera norte, se
trasladaron al territorio sonorense a principios del siglo XVII, como resultado de rivalidades territoriales en las
grandes planicies después de la expansion britanica y francesa al interior del continente norteamericano. Sus
rancherias abarcaban las cordilleras de Sonora y la Nueva Vizcaya. El temor de los espafioles hacia los
apaches crecié después de la revuelta de los indios pueblo y los levantamientos de los conchos, sumas,
chinarras, mansos, jocomes y janos en Nueva Vizcaya (Riley 1987, 297; Griffen 1979, 42; Reff 1991, 54). Los
apaches, a su vez, respondieron a las crecientes hostilidades con importantes adaptaciones en sus modos de
subsistencia, potencia ofensiva y organizacion social. Se hicieron diestros en el manejo del caballo, y no sélo
robaban ganado de pueblos indios y asentamientos espafioles, sino que incluso criaron sus propias manadas.
Vivian principalmente de la caza y recoleccion; aunque sembraron algunos cultivos efimeros, el sustento
principal que hacfan de la vegetacion silvestre y la caza incrementaba sus movimientos a lo largo de la sierra
(Spicer 1963, 229-261).%7

La distribucién etnolingtistica de los pueblos nativos, conjeturada a partir de registros histéricos y
arqueoldgicos, refleja la profundidad cronoldgica de la ocupacion humana en Sonora, la cual se estima que
ocurri6 aproximadamente entre 30 mil y 15 mil afos atras. Es claro que culturas homogéneas de cazadores-
recolectores dependfan de la fauna del pleistoceno —el caballo americano, el camello, el mamut y el
mastodonte— que comia en los exuberantes pastizales producidos por la humedad y un clima fresco. La
extincion de estos grandes mamiferos y la evolucién de la fauna holocena como osos, felinos, venados,
roedores y una gran variedad de aves, forzé cambios en las técnicas de caza de los indios y los llevé a
depender mas de la recoleccién para alimentarse. Este periodo de transicién ocurrié hace
aproximadamente entre 15 mil y ocho mil afios, durante el cual los pueblos sonorenses desarrollaron
nuevos instrumentos para moler frutos y semillas, y alteraron sus patrones migratorios para acomodar la
maduracién ciclica de diferentes especies de flora. La necesidad de defender territorios especificos trajo
consigo claras distinciones entre grupos de parentesco y mas cohesiéon social al interior de cada grupo.
Estos recolectores “arcaicos” de las cordilleras sonorenses acumularon el conocimiento de la vida de las
plantas y crearon las incipientes estructuras de las poblaciones como requisito para el desarrollo de la
agricultura. Los nativos comenzaron a cultivar una parte de sus alimentos hace alrededor de tres mil a 2
500 afios. La “revolucién agricola” llegd a esta region a través de una especializacién cultural interna y
contactos intermitentes con civilizaciones mesoamericanas en diferentes periodos de su desarrollo
(Montané 1985; Alvarez 1985).38

De esta manera, mas de un milenio antes del contacto con el espafiol los pueblos cultivadores
adquirieron las herramientas y los conocimientos para llevar una vida sedentaria. La domesticaciéon de
animales, aunque no extensiva, incluia perros, pavos y aves valiosas por su plumaje ornamental. Los
pobladores serranos produjeron ceramicas asi como una variedad de utensilios tejidos de fibras vegetales.

Crearon una artesanfa caracteristica en su alfarerfa y cesterfa, y dejaron testimonio de su cultura en petroglifos

37 Las fuentes etnohistoricas sobre los apaches son abundantes, sobresalen: Lumholtz (1902), Lange, Riley y Lange (1970), Lejeune (1984), Zudiga
(1985) y Griffen (1988ay 1969).

38 Doolittle argumenta que en el Occidente los sistemas de irrigacion con canales se desarrollaron independientes de Mesoamérica (1990, 79-92).
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que abundan en la region (Alvarez 1985, 232-234; Ballereau 1987). Los sonorenses de la zona serrana
explotaron una amplia gama de recursos en las planicies agricolas, los bosques montafiosos, y la flora y vida

marina de la costa del golfo a través del intercambio y migraciones estacionales.

Los patrones de asentamiento se alternaron en fases de dispersiéon y nucleacion durante
aproximadamente ocho siglos antes de la conquista espanola. Cuatro tradiciones culturales conocidas con
ligas al norte de Sinaloa, Sonora y el oeste de Chihuahua se presentan en la figura 2. Los sitios poblacionales
de la cultura huatabampo florecieron alrededor de las lagunas y esteros de los rios Mayo y Fuerte desde el afio
700 al 1000 d. C. Sus habitantes cultivaron maiz y frijol para completar sus abundantes recursos marinos.
Construyeron asentamientos de viviendas separadas con plazas comunitarias, monticulos de desechos,
cementerios y ofertorios. Los pobladores de la cultura huatabampo hicieron ceramica y joyetia de conchas, y
es probable que tuvieran vias de intercambio con diversos grupos en Sinaloa y en el area dominada por Casas
Grandes. Investigaciones actuales sugieren que la tradiciéon de la cultura huatabampo habia terminado antes
de que los histéricos pueblos cahitas ocuparan el norte de Sinaloa y el sur de Sonora (McGuire y Villalpando
1989, 165-166; Alvarez 1989). Por contraste, la tradiciéon cunca’ac de la costa central sonorense, extendida
desde Guaymas a Puerto Lobos, exhibe una fuerte continuidad de cultura material por mas de mil afios, desde
el siglo VIII hasta el siglo pasado de nuestra era. Estos ndmadas del desierto se asentaron en campamentos
moviles y vivian de la caza, pesca y recoleccién, moviéndose mas alld de su territorio costero para visitar y
comerciar con agricultores riberefos. Sus artesanias inclufan cesterfa y alfareria de vasijas con paredes finas
utilizadas para guardar agua (McGuire y Villalpando 1989, 166; Villalpando 1989; Spicer 1963, 10-11; Felger y
Moser 1985).

Las culturas trincheras y del rio Sonora se relacionan directamente con los pueblos serranos, materia de
este estudio. Los sitios de Trincheras corresponden geograficamente a la Pimerfa Alta historica, y sus
desarrollos corren paralelos a aquellos de la tradicién urbana hohokam del sur de Arizona. Estos pueblos
agricolas construyeron casas semienterradas, produjeron alfarerfa y participaron en rutas de comercio de larga
distancia que se extendian desde el oeste de Sonora hacia el norte hasta los hohokam, y al este hasta Casas
Grandes. Durante un periodo de intensa rivalidad por las tierras aluviales, siguiendo el eclipse del sistema
regional hohokam (fechado entre 1375 y 1450), lugares especificos en lo alto de las colinas eran elegidos para
la defensa y fortificados con terrazas de piedras llamadas trincheras. La poblacion crecié y los patrones
climaticos alternantes condujeron a guerras endémicas en las cuales diferentes grupos lucharon por el control
sobre los valles mas fértiles. La cultura trincheras se centr6 en los desagties del Altar-Magdalena-Concepcion
y se extendié a porciones del rio San Miguel. Los o’odham conocidos por los espafioles como pimas y
papagos probablemente descendian de los hohokam, pero sus rancherfas auténomas contrastaban
marcadamente con los sistemas sociales integrados y los sitios alineados de la clasica cultura hohokam
(McGuire y Villalpando 1989, 167-168; Doyel 1989).3

El término “cultura del rio Sonora” se refiere a una amplia distribucién de sitios de poblacion
extendidos desde el valle San Miguel al valle de Bavispe, y a lo largo de las tierras tributarias de los rfos
Yaqui y Mayo.* Las primeras viviendas datan alrededor del afio 1000 d. C. en las terrazas bajas sobre las
tierras aluviales donde en pequefios caserios se aglomeraban “casas en huecos” y refugios
semisubterraneos. En los siglos XIII y XIV, las poblaciones se hicieron mas grandes y numerosas, y
combinaban excavaciones con estructuras en la superficie. Durante los siguientes doscientos afios las

edificaciones en la superficie desplazaron a los primeros tipos, y los edificios publicos ceremoniales se

3 West (1993, 24) sugiere que las trincheras pertenecen a una fase temprana de asentamiento (800-1100 a. C.), basando su juicio en estudios
arqueolégicos previos como: Johnson (1963) y Sauer y Brand (1931).

40 Amsden (1928) acufi6 el término “cultura del rio Sonora”. Véanse también Pailes (1978), Doolittle (1988), West (1993, 18-20) y McGuite y Villalpando
(1989, 169-171).
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levantaron en algunos de los pueblos mas grandes. En la construccion de casas se combinaban materiales
perecederos con el arte de la albafiilerfa, utilizando barro y piedra, y algunos centros mostraban estructuras

superficiales con cimientos alineados en multiples filas, indicando una fase incipiente de urbanizacién
(Doolittle 1984 y 1980; Reff 1981, 102-104).

Figura 2. Tradiciones culturales en Sonora antes de la conquista

Fechas (a.C.) Culturas
Seri Huatabampo Trincheras Rio Sonora
1500 CONTACTO CON LOS  ESPANOLES
1450 4
1400 Ocupacion Comercio de conchas m | 2
1350 material por turquesas
1300 y cultural y obsidiana. 3
1250 permanente. Influencia
1200 Cazador- de la agricultura 1 2
1150 recolector, mesoamericana. 11
1100 ceramica del Comercio de conchas,
1050 Tiburdn. ceramica,
1000 agricultura. 1
950 1 Nexos con Agricultura,
900 hohokam. intercambio de tela
850 2 Cerros de por cobre, turquesas.
800 I trincheras.
750 1 Aldeas en cavernas
700 2 Viviendas en la
superficie.

3 Pueblos, comercio
con Casas Grandes.
4 Aldeas.
Resumen de tendencias:
I 700-1100 Consolidacién econémica.
I 1100-1300 Consolidacion permanente en el norte, rota en el sur.

m 1300-1500 Decadencia de las organizaciones Trincheras y Rio Sonora.

Fuente: Wilcox y Masse (1981).
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El crecimiento de la poblacién y las relaciones externas obligaron a una creciente complejidad cultural
de los pueblos serranos. El contacto mas importante para la zona serrana era Casas Grandes o Paquimé, el
gran centro de comercio del noroeste de Chihuahua. Del mismo Casas Grandes irradiaban pequefios
asentamientos, algunos de los cuales se extendfan al oeste hacia la cordillera sonorense. Ceramica
elegantemente decorada, recuperada en lugares lejanos como el oeste del valle de San Miguel, indica la
extension de las redes tributarias y comerciales de Casas Grandes. Los pobladores serranos comerciaban
excedentes de alimentos, telas de algodon, coral y esclavos a cambio de turquesas, ornamentos de oro y
alfarerfa destinada para el intercambio. Los pueblos de Altar-Concepcion conformaron un area de
especializaciéon en artesanfa, donde las conchas recolectadas en la costa del golfo fueron convertidas en
ornamentos destinados a Casas Grandes. Tanto cazadores-recolectores ndémadas, como comunidades
sedentarias de labradores, participaban en el intercambio de larga distancia como cargadores de sal, conchas,
cueros, turquesa y coral (Wilcox 1981, 34-35; Guevara Sanchez 1986, 11). Casas Grandes comenz6 como un
conjunto de pueblos agricultores en el siglo VIII, convirtiéndose en un centro urbano que florecié bajo
influencia mesoamericana aproximadamente entre los afios de 1200 a 1490 d. C., cuando la ciudad fue
quemada y parcialmente abandonada. Previo al contacto espanol es posible que algunos habitantes de Casas
Grandes migraran a las serranias occidentales de la Sierra Madre, extendiendo las poblaciones y formando
nuevas. Una hipétesis etnohistorica es que sus descendientes fueron los 6patas (Di Peso 1974; Braniff 1985;
Riley 1987, 39-96; Reff 1991, 53-68).4!

Al decaer la hegemonia de los centros urbanos paquimé y hohokam, los pueblos serranos entraron a
una nueva fase de division politica y guerras territoriales, como se evidencia en las trincheras del noroeste
sonorense, en los pueblos amurallados y en los sitios de sefialamientos en las cordilleras. Las comunidades
organizadas alrededor del parentesco tuvieron accesos diferenciados a los recursos basicos para la
sobrevivencia y reproducciéon. Aunque estos pueblos relativamente auténomos no conformaban una
jerarquia discernible llevaban consigo las semillas de estratificacién interna. Sus lideres portaban la insignia
de prestigio simbolizada por la turquesa, conchas y plumajes coloridos que los elevaban sobre el comun
durante las cacerfas colectivas, las ceremonias religiosas y la guerra. En contraste con los sefiorios
mesoamericanos de esta misma época su autoridad no tenfa caracter hereditario y tampoco formaban una
casta noble (Villalpando 1987).

Cuando los exploradores espanoles del siglo XVI enfrentaron por vez primera los contrastes culturales y
geograficos de los pueblos a quienes llamaron los “sonoras” (Pfefferkorn 1983, vol. 1, 22) encontraron
pobladores viviendo en asentamientos de diferentes tamafios y complejidades que practicaban la cultura de
riego, y cultivaban e intercambiaban una variedad de bienes al interior de redes locales y regionales. Aunque
los pueblos serranos ya eran comerciantes avidos, las normas culturales que estructuraron sus economias eran
sustancialmente diferentes de los principios mercantilistas que guiaban al comercio europeo. En la medida en
que el capital avanzaba hacia esta remota frontera del imperio espafiol transformaba las relaciones sociales de
produccion a través del crecimiento de una economia de mercado. La conquista trajo cambios politicos y
culturales, los cuales alteraron los mismos términos de la lucha por el poder en la region.

EN BUSCA DE CIBOLA: LA CONQUISTA ESPANOLA EN SONORA

A una década de la caida de Tenochtitlan las rutas prehispanicas que conectaban la Mesoamérica occidental
con las provincias de los sonoras y los pueblos del rio Grande atrajeron hacia el noroeste de México a los

exploradores espafioles en busqueda de esclavos, comercio y riquezas minerales. La primera expediciéon en

41 Reff argumenta a favor de las jefaturas patrilineales ordenadas jerarquicamente entre los 6patas protohistoricos, pero su interpretacion de las politicas
serranas basada en crénicas de exploraciones anteriores es cuestionada por McGuire y Villalpando (1989, 172-173), y por Sheridan (1992, 157).
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penetrar este “corredor de la costa oeste”, que se traslad6 al norte de la Nueva Galicia, fue dirigida por
Beltran Nufio de Guzman, quien fundé San Miguel de Culiacan en 1530. Su pariente, Diego de Guzman,
utiliz6 Culiacan como base para avanzar hasta Cumuripa (Sonora), dejando una estela de temor y destruccion
detras de él. Sus repetidas expediciones esclavistas resquebrajaron a los sefiorios de Tahue y Totorame, y
provocaron las huidas masivas de los pueblos cahitas. Alvar Nunez Cabeza de Vaca, quien atravesé la misma

area en 15306, la encontré desértica “porque los moradores de ella andaban huyendo por las sierras, sin osar
tener casas ni labrar, por miedo a los Cristianos” (Gerhard 1993, 244-245; Riley 1987, 78; Reff 1991, 20-27.
La cita es de Cabeza de Vaca 1971, 85).

La partida de Cabeza de Vaca, la primera en alcanzar Sonora, no estaba armada ni era poderosa, pero
aumentaba cada vez mas por los seguidores indigenas. Tres europeos y un africano, los Gnicos sobrevivientes
del naufragio de la expedicion de Panfilo de Narvaez en las costas de Florida (1528), viajaron a pie hacia el
oeste en busca de los “cristianos” que habian avanzado al norte del Valle de México. Los primeros relatos de
Cabeza de Vaca cuentan episodios de vagabundeo, esclavizacion y chamanismo en la medida en que €l y sus
compafneros soportaron la odisea de ocho afios. Primeramente cruzaron hacia el noroeste de México,
probablemente cerca de la confluencia de los rios Grande y Conchos (en Chihuahua), y continuaron hacia el
suroeste a través de Sonora y Sinaloa hasta que encontraron espafoles al norte de Culiacan. Una rancherfa
pima entera sigui6 a Cabeza de Vaca hasta las inmediaciones de Culiacan donde fundaron el pueblo de
Bamoa, motivados tal vez por sus temores a las naciones serranas y a los esclavistas espanoles (Riley 1987,
15-17 y 77-78; Di Peso 1981, 113). Cabeza de Vaca describia productos agricolas en abundancia, y recibia
regalos de mantas de algodon, turquesa y coral de “la gente de las casas permanentes” a lo largo del sendero
del maiz que llevaba a través de la cordillera sonorense (Cabeza de Vaca 1971, 81-92).%2 Tanto este ultimo
como Diego de Guzman encontraron indios con ropas espanolas, instrumentos y piezas de armadura de
metal, indicando que los signos materiales del contacto habfan precedido al arribo propiamente dicho de los

espafioles a la provincia.

El relato de Cabeza de Vaca sobre ciudades ricas al norte, por donde él habia viajado —Ia fuente de
piedras turquesas y pieles de bisonte que habia visto en Sonora—, cre6 un interés considerable en la Ciudad
de México. El virrey Antonio de Mendoza comisioné a fray Marcos de Niza para dirigir una expedicion al
norte sobre la ruta de Cabeza de Vaca en busca de las siete legendarias ciudades de Cibola. En 1539,
acompafiado por Esteban (el esclavo negro de la partida de Cabeza de Vaca) y por indios pimas de Bamoa,
De Niza viajé a través de Sinaloa y Sonora prosiguiendo su destino hasta aproximarse a los pueblos zufii.
Basandose en el reporte de De Niza sobre provincias ricas y densamente pobladas, Francisco Vazquez de
Coronado armé un gran ejército para conquistar Cibola. Su expedicion (1540-1542) sali6 de Compostela y
abrié nuevas rutas por Sonora. Coronado fundé San Gerénimo de Corazones, un asentamiento al pie de las
colinas sonorenses, antes de trasladarse al noreste hacia los pueblos del rio Grande. Los abusos de los
espafioles molestaron a los sonoras, y en 1541 destruyeron Corazones, dejando a Coronado sin una base de
abastecimiento para la expediciéon de Cibola. Coronado logré algunas victorias militares sobre los pueblos del
rio Grande pero a un costo humano enorme, y regresé a la Ciudad de México practicamente con las manos
vacias (Riley 1987, 19; Kessell 1979, 1-28).43

Después de la ambivalente conquista de Coronado y la costosa guerra del Mixtoén, la frontera imperial
avanzaba lentamente. Los primeros descubrimientos de plata en Zacatecas (ca. 1546) abrieron la Nueva

Vizcaya a los asentamientos espafioles. Los reales de minas (centros mineros) en Topia, Nombre de Dios,

42 Ta conmovedora narracién de Cabeza de Vaca ha atraido a muchos académicos. Véanse, por ejemplo, Weber (1992, 42-45), Hallenbeck (1940),
Hedrick y Riley (1974), Sauer (1971) y Chipman (1987).

43 La principal fuente en inglés para la historia de la expediciéon de Coronado es Hammond y Rey (1940). Los académicos continian debatiendo
sobre las rutas de los exploradores. La creencia convencional ubica a Corazones en el valle del Sonora; sin embargo, la armada de Coronado habrfa
pasado por las cuencas de Oposura o Bavispe. Su fallida colonia probablemente fue arrasada por los pobladores épatas y eudeves.
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Sombrerete, Fresnillo, Nieves, Avifio, Chalchihuites y San Martin dieron lugar a numerosas haciendas de
granos y ganado en Zacatecas, Durango y Chihuahua. El sefiuelo de la riqueza y la demanda laboral atrajo
espanoles, indios, esclavos negros y trabajadores libres (naborias) a los reales, e inspir6é nuevas exploraciones.
En 1564, Francisco de Ibarra, el nuevo gobernador de la Nueva Vizcaya, condujo una expedicién que
atraveso la Sierra Madre desde Guadiana (Durango) hasta San Miguel de Culiacan. Sus huestes exploraron
partes del territorio cahita y serrano y es probable que fueran los primeros espafioles en ver Casas Grandes,
entonces en ruinas. Aunque Ibarra distribuyé algunas encomiendas privadas fracasé en crear pueblos

permanentes en Sonora, como tampoco alcanzé las codiciadas riquezas de Cibola.*

La historia de las expediciones del siglo XVI en Sonora condicioné el curso futuro de su colonizacion.
El corredor del oeste confirma que las provincias de la Sierra Madre Occidental participaban en redes de
comercio que marcaron la maxima extensiéon de la influencia mesoamericana. Estas lineas de comunicacién
determinaron ampliamente no solo las rutas que los exploradores espafioles seguirfan sino las metas que ellos
perseguian. De Niza y Coronado, creyendo las historias exageradas de ricas ciudades hacia el norte buscaban
“otro México”, una poblacion urbana cuyas capacidades productivas podrian ser explotadas via el tributo y la
encomienda. Y ahi radicaba su falla: los espafoles no establecieron asentamientos permanentes al norte de

Culiacan ni impusieron una recaudacion sistematica de tributo.

COLONIZACION: MISIONES, MINAS Y PRESIDIOS

El dominio espafiol sobre Sinaloa y Sonora aguardaba un nuevo juego de instituciones y estrategias
simbolizadas por la célebre férmula de la cruz y la espada. La fuerza militar permanecfa como una parte
importante de la conquista, pero no en expediciones aisladas. Las politicas imperiales aplicaron duras
lecciones con las guerras Chichimeca y del Mixton en las provincias del noroeste, colocando guarniciones
permanentes en lugares estratégicos a lo largo de las rutas principales de comunicacién. El avance de la
frontera minera en Nueva Vizcaya con una creciente poblacion civil en reales como Indé, Santa Barbara
(1567), San Bartolomé (1570), San Juan del Rio (1575) y en pueblos como San Miguel de Culiacan y San
Sebastian de Chametla, hicieron plausible como imperativo que las fuerzas espafiolas dominaran a los
pobladores cahita y serrano de Sinaloa y Sonora. Los presidios fueron establecidos en el flanco occidental de
la Sierra Madre en San Felipe y Santiago de Sinaloa (1585), y en el Fuerte de Montesclaros (1610). Al cierre
del siglo XVII Santa Rosa de Corodéguachi de Fronteras (1692) se convirtié en una guarnicion fija para las
milicias itinerantes del norte de Sonora en el corazén de la Opateria (Jones 1988, 22-75; Naylor y Polzer 1980,
36-40; Ortega Noriega 1985, 37-78).

Para someter a los pueblos serranos la Corona acordé financiar un ambicioso proyecto misional cuyas
bases fueron la misma comunidad nativa. Las misiones religiosas habian figurado prominentemente en la
dominacién espanola de los pueblos nativos de México desde la conquista de Tenochtitlan y la cristianizacién
de los indios se convirtié en la pieza central del patronato real, un pacto entre la Iglesia y el Estado a través
del cual la Corona suscribié la empresa misional en las Américas a cambio de incrementar la autoridad real
sobre la jerarquia eclesiastica.¥® Las 6rdenes religiosas —mds notablemente los franciscanos, dominicos y
jesuitas— rebasaban al clero secular en sus alcances sobre las comunidades indias en el corazén

mesoamericano y en las provincias periféricas. L.as misiones fueron logrando entre los pueblos seminémadas

# Ta principal fuente para la expedicion de Ibarra es Hammond y Rey (1928). Véanse también Riley (1987, 21-23), Gerhatd (1993, 165 y 245) y
Reff (1991, 84-89). Sobre la industria minera de Zacatecas, véanse Bakewell (1971) y Jiménez Pelayo (1989, 125-137). “Real de minas” se refiere a
un centro minero autotizado que comprende al pueblo y numerosos campamentos para extraer y procesar el mineral. Armando Hopkins Durazo
public6 en 1988 una versioén de la Relaciin de Obregén. Véase también Eva Marfa Bravo Garcia (1989).

4 El patronazgo real de la mision evangelizadora de la Iglesia en las Américas fue formalizada por la bula papal Universalis Ecclesiae Regiminis,
expedida por el papa Julian IT a favor del rey Fernando en 1508 (Ortega Noriega 1985, 37).

33



del norte de la Nueva Espafia la evangelizacion religiosa y un nuevo orden politico, metas que requerfan una
base econémica agricola y frecuentemente la reubicacion fisica de los indios.

El interés de la Corona por establecer nuevas misiones se agilizé en la medida en que avanzaba la
frontera minera hacia el norte. El gobernador de la Nueva Vizcaya, Rodrigo del Rio de Loza, pedia a la
Compafiia de Jesus crear un nuevo campo misional en los valles al poniente de la Sierra Madre Occidental. En
1591 los jesuitas iniciaron su programa de reducciones trabajando hacia el norte del Colegio de San Felipe y
Santiago de Sinaloa. La empresa jesuita se desplegaba lentamente en grupos pequefios de misioneros y se
extendia hacia las comunidades indigenas establecidas, unas veces sola, y en otras, con escolta militar. En estas

entradas iniciales los jesuitas bautizaron y predicaron la doctrina cristiana a menudo por medio de intérpretes.

Durante la tercera y cuarta décadas del siglo XVII las reducciones jesuitas avanzaron hasta la mitad de
los rios Yaqui y Sonora; para mediados del siglo, habfan colocado misiones en los valles de Oposura y
Bavispe. Desde los afios de 1650 a 1680 los jesuitas consolidaron sus logros trayendo rancherias alejadas hasta
pueblos establecidos de hablantes pimas, 6patas, eudeves y jobas. Entonces, a principios de 1687, la Corona
financi6 nuevas entradas en la Pimerfa Alta, creando reducciones adicionales que trajeron a los pimas
nortefios a los pueblos riberefios de los valles Magdalena, Altar y Asuncién (Pérez de Rivas 1985, vol. 2,
246-258; Mange 1985; Polzer 1976, 1-58; Gonzalez R. 1977).

Los misioneros encontraron recelos y oposicion, asi como mala disposiciéon cuando buscaban traer a
los habitantes de rancherfas dispersas hacia pueblos compactos. A pesar de una corriente subrepticia de
resistencia, el éxito relativo de los jesuitas entre los pueblos de Sonora contrastaba con la marcada
belicosidad de las naciones acaxée, tepehuana y tarahumara en el flanco oriental de la sierra. El proyecto
misional parecia benevolente a las naciones de la regién montafiosa embaucadas en guerras cronicas,
quienes recordaban los primeros encuentros violentos con las expediciones de espafioles esclavistas. Lo
que es mas, las misiones ofrecfan beneficios materiales y nuevas deidades en este tiempo de crisis. La
secuela traumatica de desplazamiento, enfermedades epidémicas y trabajo forzado que sigui6 a la conquista
creo el clima de temor que pudiera haber hecho a los indios rechazar las misiones o, a la inversa, aceptar las
reducciones como una forma de reconstruir sus comunidades. Al parecer muchos pueblos serranos
eligieron aceptar el sistema de misiones jesuitas de Sonora y Sinaloa en parte porque hasta ese momento —
mitad del siglo— se encontraba atn relativamente libre de las demandas de los colonos civiles. Por el
contrario, en Durango, Topia y Chihuahua muchas operaciones mineras y rancheras debilitaron los
esfuerzos de los misioneros por consolidar las comunidades nativas (Gerhard 1993, 161-174; Jones 1988,
97-116; Deeds 1989; Reff 1991, 243-251; Gonzalez R. 1982; Sheridan y Naylor 1979; Merrill 1988, 30-35;
Pennington 1969, 1-20).

La colonizacién civil avanzé mas despacio en el flanco occidental de la sierra. Después de descubrir
ricas vetas de plata en San José del Parral (Chihuahua) en 1631, los prospectores exploraron hacia el oeste
para incursionar en los valles serranos de Sonora. En la misma década, Pedro de Perea, comandante del
presidio de Sinaloa, trajo colonizadores y soldados de Sinaloa, Chihuahua y Nuevo México para desarrollar la
minerfa y los ranchos en los valles Sonora y San Miguel. Ostentando el titulo de “Justicia Mayor y Capitan de
Guerra de Nueva Andalucfa”, Perea establecio sus cuarteles cerca de la villa eudeve de Tuape. Sus incursiones
en las comunidades serranas para traer trabajadores cautivos a sus ranchos y a los descubrimientos cercanos
de plata encontraron una dura resistencia. Después de su muerte en 1645 los jesuitas iniciaron la

evangelizacion de las aldeas 6patas de los altos valles Bavispe y Sonora (Naylor y Polzer 1986, 417, nota 22;
West 1993, 45-40).

La Nueva Andalucia probé ser ilusoria, pero la colonia de Perea introdujo a Sonora en la economia
minera del norte de la Nueva Espafia. Fueron establecidos reales de minas en Nacatdbari (1674), Santiago de
los Reyes (1648) y San Pedro de los Reyes (1649). Santiago se convertia en la primera alcaldia mayor de
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Sonora; el titulo pasé al Real de San Juan Bautista en 1657, que vino a ser una de las mas avanzadas minas de
plata de la provincia y centro de asentamiento espafiol. Una década después la minerfa se expandié a
Nacozari, San Miguel Arcangel y Bacanuche. Durante el dltimo cuarto del siglo XVII los colonizadores se
congregaron en varios descubrimientos de plata en San Ildefonso de Ostimuri (1673) y Tacupeto (1675) en la
Pimeria Baja.

Ostimuri se convirtié en asiento de la segunda alcaldia mayor cuya jurisdiccién incluia todas las
serranias entre los rios Yaqui y Mayo. Mas al sur, el Real de los Frailes de Alamos (1683, Sinaloa) atrajo a los
pueblos cahitas como trabajadores y proveedores, asi como un sustancial nimero de naborias inmigrantes,
esclavos mulatos y trabajadores libres. La continua produccién de plata en las minas de Promontorios,
Quintera, Zambona y Minas Nuevas, mantuvo haciendas de beneficio en L.a Aduana e hizo de Alamos uno de

los principales centros administrativos y eclesiasticos del noroeste de México.

La poblaciéon colonial en Sonora crecié de manera sostenida con la expansion de las minas y los
ranchos ganaderos. En 1649 el alcalde de Santiago de los Reyes reclut6 a 45 milicianos de los ranchos y reales
de los alrededores; para 1684 su nimero habifa crecido a 186, distribuidos al norte de Ostimuri y Alamos
(West 1993, 44-50 y 53-55).4¢ Caminos y senderos de carreta ligaban estas nacientes colonias a los pueblos
espanoles de Nueva Vizcaya y Nueva Galicia. Las recuas conducian planchas de oro y plomo desde Sonora y
Ostimuri a Parral, Cusihuiriachic y Santa Eulalia en Chihuahua, y trafan mercancias a reales de minas y
misiones. De Alamos las comunicaciones llevaban al sur a través de El Fuerte, Sinaloa, y de Culiacan a
Guadalajara. Los comerciantes asentados en Parral otorgaban créditos en forma de bienes a los propietarios
de minas sonorenses. Trajeron herramientas, bienes de lujo, artesanfas y, lo mas importante, telas producidas
en los obrajes del centro de la Nueva Espana. Telas de lana (sayal) y franelas (bayeta) se convirtieron en la
forma de pago comun a los trabajadores indios. Un oficial espafiol observo: “Ropa es la moneda que corre
entre los indios” (West 1993, 55-58, fig, 19).47

El Real de San Juan Bautista habia declinado considerablemente en produccion y poblacién hacia fines
del siglo XV1I, cuando Motepore (1700) y Aguaje (1717), en Sonora, y Rio Chico (1690) y Baroyeca (1701), en
Ostimuri adquirieron importancia. Como centros mineros y de intercambio comercial estos reales atrajeron
un numero creciente de colonizadores de asentamientos establecidos en Sonora y en el exterior de la
provincia. Durante la segunda mitad del siglo XVIII los placeres de oro devinieron en mayor importancia que
la extraccion de plata en Sonora. Numerosas bonanzas, grandes y pequefas, atrajeron a un creciente nimero
de comerciantes, tenderos, mineros, prospectores y gambusinos —trabajadores libres que lavaban las camas
de los arroyos y peinaban las laderas de las minas—. Los principales reales de este periodo incluyen Aigamé,
San Antonio de la Huerta, Trinidad, Motepori, Saracachi y San Ildefonso de la Cieneguilla. De éstos, San
Antonio de la Huerta, fundado en 1759 y localizado cerca de los pueblos pimas de Soyopa y Ténichi a mitad
del rio Yaqui, se convirtié en un nexo comercial central entre Sonora y Chihuahua, sirviendo de igual forma a
las minas y misiones. I.a Cieneguilla, donde los depdsitos de oro fueron descubiertos por vez primera en
1770, condujo a numerosas bonanzas en el desierto de Altar, al noroeste de Sonora. La explotacion de San
Francisco de Asfs, San Perfecto, Quitovac, El Zoni, La Basura y otros sitios del territorio o’odham continué
bien entrado el siglo XIX (West 1993, 80-91; Velasco 1985, 165-196).

Las inversiones espafiolas en la minerfa y los intereses mercantiles en Sonora fueron aislados e
inconsistentes. Los prospectores y empresarios se movian de bonanza en bonanza sin operaciones sostenidas
de largo alcance. Los procesos de extraccion y reduccién minera eran primitivos en comparaciéon con los
grandes reales de Nueva Vizcaya y el México central. Los mineros confiaban en excavaciones poco profundas

4 Aunque estas cuentas de poblacion enlistan dnicamente a los militares, algunas mujetes vinieron a la frontera sonorense. La viuda de Pedro de
Perea, Marfa Ibarra, vivié en la aldea 6pata de Banamichi después de la muerte de su esposo. En los afios de 1670 una de las minas mds
productivas del Real de San Miguel Arcangel pertenecié a Juana de Jaziola.

47 La cita es del AGN, AHH, Temporalidades 278, exp. 36, 1671.
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y de tajo abierto, y en filones cortos y verticales a lo largo de los farallones. Unicamente en reales grandes
como San Juan Bautista, San Miguel Arcangel y Alamos los mineros cavaban profundo y reforzaban guias
horizontales con vigas de madera. Para controlar los escurrimientos —un problema comun a todas las
minas coloniales— dependian mas del trabajo intensivo de los indios que de la instalacién de elevadores de
agua (malacates) y aditamentos para drenaje. De la misma forma, el refinamiento de la plata dependia mas
de la fundiciéon en adobe u horneado en piedra utilizando reactivos de plomo que en el método de
amalgama de mercurio. Los hornos de carbonizacién abundaban en las laderas sonorenses a fin de
producir el combustible de estos hornos castellanos. Sin importar tal tecnologia primitiva, durante el

perfodo de 1670-1688 la produccién sonorense contabilizé hasta un tercio de la plata extraida en toda la
Nueva Vizcaya (West 1993, 50-53).

A pesar de la alta productividad de corto plazo, los reales de Sonora y Ostimuri no perduraron. El
caracter inestable de la minerfa se debia tanto a inversiones inconstantes como a una fuerza laboral incierta.
Tipicas de estas etapas tempranas de la conquista fueron las cacerfas de esclavos de Pedro de Perea en las
comunidades serranas, mismas que tuvieron poco éxito. Los esclavos negros fueron traidos inicialmente a
los reales de Pachuca, Zacatecas y Durango en nimeros importantes, pero las minas de Parral y Sonora
dependian principalmente de la labor de los indios (Gerhard 1993, 157-159 y 218; Bakewell 1971, 122-124;
West 1949, 53). En el repartimiento (trabajo pagado, pero forzado) los mineros eran reclutados de pueblos
nativos y enviados a las estancias y minas espafiolas por periodos determinados. De mediados del siglo
XVII a principios del siglo XVIII, el peso del repartimiento cayd sobre los pueblos de mision de los pimas y
opatas. Los alcaldes espafoles demandaban una cuota de tapisques indios (trabajadores reclutados) a los
gobernadores de los pueblos nativos cercanos a las zonas mineras. Por ejemplo: Onavas proporcionaba
trabajadores a Rio Chico; Guasabas y Oputo a Nacozari; Arizpe, Chinapa y Bacoachi a San Juan Bautista y
Basochuca; Cucurpe, Tuape y Opodepe a Bacanuche y Reyes. Los misioneros y los gobernadores indigenas
se quejaban de los frecuentes abusos: los empleadores fallaban en pagar siquiera el salario minimo
establecido de dos reales al dfa, demandaban tapisques en cantidades que excedian la cuota legal y los
llevaban a minas distantes de sus poblados (Rio 1982, 11-16; West 1993, 62-66 y 140 [apéndice D]; West
1949, 118, nota 9).48

El repartimiento siguié en uso mas en el noroeste que en el centro de la Nueva Espana. Sin embargo,
hacia la segunda mitad del siglo XVIII, un relativo empleo libre de naborias habia remplazado al reclutamiento
forzado de tapisques en Sonora, debido principalmente al gran numero de trabajadores —tanto indios como
no indios, mestizos, mulatos e incluso espafoles— que buscaban pago por su labor asi como residencia en los
reales de minas y haciendas. Un importante incentivo para atraer a los trabajadores hacia las minas era el
“partido”, una cantidad de mineral sobre el requerido en el dia de trabajo, el cual los trabajadores podian
vender ellos mismos. El partido representaba una fuente de ingreso mayor que el salario y conectaba a los
trabajadores indios con los mercados locales que se desarrollaban con el intercambio de pepitas de plata y
maiz por mercancia. Incluso los tapisques reclamaban derechos al partido, una practica que podia haber
acelerado la transicion del repartimiento al trabajo de libre salario (Rio 1982, 17).#

Durante el siglo que siguié a los primeros descubrimientos de plata en Santiago de los Reyes,
Bacanuche y San Juan Bautista, la colonizacién espafiola redibujé el mapa ecoldgico de Sonora. Las misiones
jesuitas y los reales de minas transformaron las relaciones econémicas y sociales que habfan definido las

estructuras internas de las comunidades serranas, y sus ligas con los pueblos vecinos. Su medio ambiente
natural fue degradado a través de la deforestacion en la medida en que la excavaciéon y la fundicién de

48 Hacia finales de 1715 los tapisques Gpatas recibian salatios de seis a ocho pesos mensuales. Archivo Municipal de Parral 1715, Administracién y
Guerra, citado en West (1993).

4 El “partido” ha sido bien estudiado en la mayoria de los centros plateros en México y Pert, donde es conocido como “corpa”. Véanse Bakewell
(1971, 25) y Stern (1988, 852). En las minas mexicanas el partido era combinado con otras formas de pago: Flores Clair (1986); West (1949, 49).
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minerales consumfan madera para la construcciéon y para el combustible. La merma de los bosques y el
sobrepastoreo alteraron los patrones de lluvia y los caudales de la zona serrana sonorense afectando la

agricultura nativa y el forraje.

Las nuevas rutas que conectaban Sonora con Chihuahua y Nueva Galicia incrementaron el
movimiento de gente, ganado y bienes, y crearon las avenidas de contagio de enfermedades que diezmaron
a la poblacién nativa del centro de la Nueva Espafia. La malaria, tifoidea, tifus, disenterfa, sarampién y
viruela siguieron a las expediciones de conquista del siglo XVI hasta las costas subtropicales de Chametla,
Culiacan y Sinaloa; males similares penetraron Ostimuri y Sonora desde estas provincias surefias de la
Nueva Vizcaya. Se presentaron epidemias en los pueblos cahita, nebome y eudeve durante la segunda y
tercera décadas del siglo XVII, a tan sélo unos cuantos afios de las entradas jesuitas a su territorio. Los
pueblos serranos del norte sufrieron “fiebres maliciosas” y viruela a mediados del siglo (1645-1653), un
petiodo en que los 6patas fueron congregados en misiones y expuestos a los colonizadores espafioles en
los reales mineros (Reff 1991, 160-178). Estos episodios repetidos de enfermedades desestabilizaron la
produccién y distribucién de alimentos y destrozaron la organizacion interna de las comunidades nativas.
Ya que en muchas aldeas el tamafio de la poblaciéon cayé por debajo de los niveles requeridos para
mantener las ceremonias y funciones civicas de la vida colectiva, los pueblos serranos se dispersaron de
nuevo en pequefias rancherfas. .o que es mas, la conquista bacterial que sigui6 la trayectoria de las entradas
espafiolas puso a prueba severamente sus creencias religiosas. Los jesuitas reportaron que el temor a las
enfermedades provocé que los sonoras abandonaran las misiones para después regresar a ellas por ayuda
en tiempos de crisis.

Las reducciones jesuitas alteraron los patrones de asentamientos indigenas al consolidar las rancherias
en pueblos grandes y, en algunos casos, al desplazar aldeas completas a sitios nuevos a lo largo de las riveras.
El sistema de misiones tuvo repercusiones demograficas, econémicas y politicas para las comunidades
serranas, evidente en la difusion de las enfermedades, en la distribucién de parcelas individuales y en los lazos
de liderazgo entre las diferentes familias y grupos étnicos. La colonizacion civil tuvo un impacto semejante y
permanente en los pueblos sonorenses. Los reales de minas impusieron nuevas formas de coercion laboral a
través del repartimiento al mismo tiempo que expandieron la economia mercantil con el intercambio del
trabajo libre y la circulacién de naborfas y articulos europeos. Los distritos misionales se convirtieron en los
puntos clave de las redes comerciales locales: Oposura y Cumpas proporcionaban bienes alimenticios a
Tepache y Nacozari; Ures se convirtié en el punto central para los viajeros que se movian por la provincia;
Batuc y Matape tenfan relaciones con mineros y comerciantes establecidos en San Xavier, Soyopa y San

Antonio de la Huerta.

Estas presiones combinadas —enfermedades, dislocacion, trabajo forzado y comercializacion de
excedentes alimenticios— trajeron una crisis en el orden colonial por todo el noroeste de la Nueva Espafa
durante las décadas finales del siglo XVII. Los asentamientos espafioles crecieron considerablemente en
Chihuahua, siguiendo los principales descubrimientos de plata en Coyachic y Cusihuiriachic, asi como en los
distritos mineros de Alamos, Ostimuri y Sonora. Los abusos repetidos al trabajo indigena —desde Nuevo
México hasta Durango— y la usurpacion de sus tierras provocaron el estallamiento de rebeliones en toda la
region. La revuelta de los pueblo en 1680 forzé a los colonizadores a huir de Nuevo México retrayéndose del
Paso del Norte hasta Chihuahua. Aunque los pueblos del rio Grande fueron nuevamente subyugados en la
década de 1690, este mismo afio fue testigo de revueltas combinadas de los conchos y tarahumaras del
noroeste de Chihuahua. En Sonora y Ostimuri los 6patas comenzaron a movilizarse, agredidos por las
expediciones mineras de esclavitud, y los pimas del norte que recién se habian incorporado a la vida misional
se levantaron en armas en 1695. Los pueblos sedentarios se rebelaron en contra del dominio espafol, al

mismo tiempo que las incursiones apaches representaban un serio problema para los colonos asentados y
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para los comandantes presidiales (Gerhard 1993, 316; Sheridan y Naylor 1979, 39-70; Naylor y Polzer 1980,
483-720). Estos movimientos fueron sofocados, pero en conjunto dieron a conocer que la conquista de la

frontera septentrional dependeria de una paz negociada con diferentes grupos de indios.

CORONA, IGLESIA Y SOCIEDAD COLONIAL
EN LA SONORA DEL SIGLO XVIII

Las provincias del noroeste se desarrollaron de acuerdo a las condiciones econémicas y culturales locales,
pero a la sombra de los cambios en el balance de poder en Europa. Después de la costosa Guerra de
Sucesion Espafiola (1700-1713) los Borbones hicieron valer su reclamo del trono espafiol y aceleraron la
centralizaciéon burocratica y militar del Estado monarquico ibérico. Continuamente necesitada de dinero y
cautelosa de las monarquias expansionistas de Francia e Inglaterra, la dinastia borbonica presionaba a sus
colonias americanas por recursos frescos en lingotes y riqueza mercantil. El sello fisidcrata borbon
institucionalizo la presencia del Estado secular. Los reformadores imperiales buscaron por todos los medios
cerrar la frontera norte de Nueva Espafia, restringiendo el poder independiente de las 6rdenes religiosas y
consolidando la presencia militar espafiola en la antigua Chichimeca. Sus politicas se fundamentaron en la
presencia y complejidad de la colonizacién civil a la vez que presionaron mas fuertemente contra las
comunidades indigenas de Sonora. Las reformas borbdnicas promovieron la minerfa, iniciaron la
secularizacion de las misiones, aceleraron la privatizacion de la tierra instituyendo un programa de cuotas y
pagos para titulacién, reubicaron a muchos pueblos indios y establecieron una nueva linea de defensa militar

al cambiar las guarniciones a otros sitios y crear presidios adicionales.

En 1732 las provincias costeras de Sonora, Ostimuri, Sinaloa, Chametla y Rosario fueron unificadas en
el gobierno de Sonora y Sinaloa. El nuevo gobierno integro las alcaldias mayores y sus numerosos tenientes
de justicia en una autoridad secular de mayor alcance, rivalizando con las jerarquias jesuitas que agrupaban las
misiones en partidos y rectorados. Esta entidad administrativa, independiente del Reino de la Nueva Vizcaya,
cre6 un cuerpo de gobierno distinto al régimen misional. El gobernador civil y el poder militar afectaron a los
pueblos, especialmente cuando se requeria de trabajadores, guerreros auxiliares y alimentos; aun mas, los
pueblos serranos aprendieron a acudir tanto a las autoridades religiosas como a las seculares a efecto de

modificar los rigores de la vida misional o protestar por ciertas politicas (Hu-DeHart 1981).

Uno de los episodios mas dramaticos de esta creciente rivalidad entre las autoridades seculares y
religiosas sucedié en 1767 con la expulsion de la Compafifa de Jesus de los dominios espafioles. La
repentina partida de los jesuitas afecté radicalmente la vida politica y econémica de las misiones
sonorenses, aunque los pueblos serranos sobrevivieron la partida de los jesuitas y recrearon los rasgos de la
comunidad bajo la tutela franciscana. A la inversa, la creacién del Obispado de Sonora en 1779 reflejaba
tanto el patrocinio real del clero secular como la lenta maduracién de la colonizacion civil en la provincia
(Porras Mufioz 1980, 46; Rio 1985b).

En 1750 el visitador real, José Rafael Rodriguez Gallardo, definié cuatro problemas principales y
propuso soluciones que guiaron las subsecuentes politicas borbénicas en Sonora: poblacién y asentamientos,
comercio, comunicacion, y guerras indigenas. Rodriguez Gallardo miraba de reojo a los pueblos indios poco
poblados y separados —diezmados por las enfermedades, por el reclutamiento para el trabajo y por las
amenazas de los apaches— y criticaba la inestable calidad de los campos mineros sonorenses. Sin embargo,
las enérgicas medidas del visitador real para consolidar a las comunidades nativas dispersas y establecer
nuevos asentamientos de vecinos tuvieron resultados poco alentadores y nunca materializé su proyecto de
importar colonias de artesanos. Los seris y pimas que fueron asentados en la misiéon de Nuestra Sefiora del
Pépulo se rebelaron cuando fueron forzados a renunciar a su tierra en favor del presidio de San Miguel de
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Horcasitas, y la reubicaciéon de pimas y 6patas de Teuricachi y Mututicachi dejé al noreste de Sonora
desprotegido ante las incursiones apaches (Rodriguez Gallardo 1975, 21-45 y 47-48).

Rodriguez Gallardo observo que el comercio regional dependia de los tiros de mulas y de una
crénica insuficiencia de dinero en efectivo. Los sistemas locales de canje, ahi donde los comerciantes traian
granos y bienes de importacion a crédito, tenfan un efecto “usurero” en la economia. LL.as misiones y los
hacendados vendian sus productos a precios reducidos y pagaban caro por las mercancias.’’ En ese mismo
orden, los acuerdos de precios, pesos y medidas variaban de un lugar a otro creando confusioén e invitando
al abuso. Los indios tapisques y los trabajadores libres estaban sujetos a bajos salarios, depreciados atn mas
por el hecho de que se pagaban en especie en lugar de plata. Las recomendaciones de Rodriguez Gallardo
concernientes al comercio maritimo nunca fueron implementadas; sin embargo, la liberaciéon limitada del
comercio y el establecimiento de gremios comerciales en Veracruz y Guadalajara en 1795, independientes
del Consulado de México, legitimaron parte del contrabando que circulaba en el Noroeste. Al paso del
tiempo esta orientaciéon norte-sur entre Sonora y Guadalajara adquiria mas importancia que los nexos

comerciales con Parral, y las viejas rutas que conducian a través de la sierra a Chihuahua cayeron en desuso
(Escandon 1985a, 287-298).

Las medidas reformistas se efectuaron con buen ritmo durante el dltimo cuarto del siglo XVIII. José
Bernardo de Galvez Gallardo, un ambicioso burécrata en la Corte de Carlos 111, quien mas tarde ostentaria
el titulo de marqués de Sonora y presidirfa la politica imperial como ministro de las Indias, supervisé la
expansion del Estado colonial en esta area fronteriza. Designado visitador general de la Nueva Espafa en
1765, con instrucciones de instituir las reformas fiscales en el Virreinato, Galvez extendié su mandato para
incluir un amplio rango de politicas militares, judiciales y econémicas. Supervisé la expulsion de los jesuitas
y ordend la violenta represion de las protestas populares en Guanajuato, San Luis Potosi y San Luis de la
Paz. En Sonora el éxodo de los jesuitas coincidié con el arribo de una expedicion militar dirigida por
Domingo Elizondo para sojuzgar las rebeliones pimas y seris. El decreto de Galvez expedido en Alamos
en 1769 llev6 a fundamentar las instrucciones y ordenanzas sucesivas concernientes a la tenencia de la
tierra. Con ella se definfan los estandares para medir, evaluar y tasar diferentes categorias de tierras de
acuerdo a sus usos y proximidad con los poblados espanoles y comunidades nativas. Las reformas de
Galvez situaron un patrén indeleble para el futuro desarrollo de la provincia, orientadas a incrementar las
ganancias reales, elevar la productividad, promover el comercio y explotar sus recursos minerales. Para la
consecucion de estos fines, Galvez establecié una estructura legal que privilegiaba la propiedad privada
sobre la comunal, abri6 las poblaciones indigenas a un gran numero de vecinos, y foment6 la separaciéon de
los indios de sus comunidades al conferirles una igualdad teérica con la gente de razén, como sujetos de
tributo al rey.>!

Estos problemas interrelacionados de asentamiento, produccioén y comercio se agravaron por un clima
de temor generado por las guerras apaches. Las politicas borbonicas erraban en distinguir entre nomadismo y
“hostilidad” en la frontera sonorense y en muchos casos rehusaron negociar, optando por reprimir los
movimientos nativos. La presion de guerra constante orientada contra este “enemigo interno” motivé que la
Corona extendiera el sistema presidial mas al norte fundando San Carlos de Buenavista (1742), San Pedro de
la Conquista del Pitic (1741), San Felipe de Terrenate (1742), Santa Gertrudis de Altar (1752) y San Ignacio de
Tubac (1753). Rodriguez Gallardo ordend trasladar la guarnicion del Pitic hacia San Miguel de Horcasitas en
1749. Un cuarto de siglo mas tarde, las compafifas presidiales fueron reubicadas de Terrenate a la abandonada

mision de Suamca (renombrada Santa Cruz) y de Tubac a San Agustin de Tucson (1775). Fueron

50 AGN, Histotia 316, exp. 12, f. 456v, y AGL, Patronato 232, ramo 1, ff. 203-206, citado en West (1993, 62, nota 8).

51 El decreto de Gilvez de 1796 se encuentra en BNFF 34/740, 741. Véanse también Rio (1985b, 209-219), Escandén (1985b, 258-264), Kessell
(1976, 42-55) y Weeber (1992, 224-229 y 236-242).
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instrumentales a estos cambios la inspecciéon militar efectuada al norte de la Nueva Espana por el marqués de
Rubi (1766-1768) y los nuevos reglamentos expedidos en 1772 (Moorhead 1975; Weber 1992, 204-235;
Kessell 1966).%?

La Comandancia General de las Provincias Internas, establecida en 1776, institucionalizé la autoridad
militar suprema en el norte de la Nueva Espafia, aunque nueve afios después estas provincias fueron puestas
de nuevo bajo la jurisdiccién del virrey. Una relativa innovaciéon creé grandes distritos administrativos
llamados “intendencias”, que se probaron experimentalmente primero en Sonora, y se extendieron después a
todo el Virreinato. Los intendentes eran en efecto gobernadores provinciales nombrados directamente por la
Corte de Madrid, posefan amplios poderes fiscales y judiciales y delegaban la administracién municipal a
subdelegados y tenientes de justicia (Rio y Lopez Manon 1985, 223-240). La Corona intentaba centralizar el
control politico de las provincias nortefias a través del comandante general y los intendentes, estableciendo
lineas de autoridad emanadas desde la metrépoli. En la practica, sin embargo, la presencia imperial en la
frontera estaba mediada por focos locales de poder. Los comerciantes-terratenientes espafoles y criollos
utilizaban los sistemas de crédito coloniales para su beneficio y ganaban el control de las capitanias
presidiales, las magistraturas civiles y las posiciones clave en el sistema de intendencia. Lo que es mas, la
defensa interna dependia de soldados-vecinos, quienes manejaban las guarniciones, y en guerreros indigenas

que dirigfan expediciones punitivas contra los apaches.

LA INDEPENDENCIA: DE LA COLONIA A LA REPUBLICA

En Sonora, la separaciéon de México de la metrépoli colonial no ocurrié como una ruptura definitiva sino mas
bien como un proceso continuo de cambio sociopolitico. A pesar de la minima participacion tanto de los
criollos como de los campesinos sonorenses en el movimiento de independencia, el desmoronamiento del
imperio espafiol en América durante los afios turbulentos de 1808-1821, tuvo un efecto contundente en la
provincia. Los misioneros franciscanos que trabajaban tanto en la Pimerfa Alta como en Texas y la Alta
California, sufrieron interrupciones severas en los envios de aprovisionamientos ya que ellos dependian de las
recuas. De manera similar, los presidios y los reales de minas de Sonora tuvieron que restringir sus
necesidades materiales a los embarques irregulares de bienes que venian a precios inflados y a lomo de mula
de los puertos del Pacifico. La distribuciéon de mercurio, esencial en el proceso de la plata, era incierta durante
estos afos. Lo mas importante: las guerras de independencia amenazaron la siempre precaria defensa de la
frontera nomada. En la medida en que las tropas presidiales eran enviadas al sur para combatir la insurgencia,
los apaches incrementaron sus ataques a los asentamientos y caminos sonorenses. Lo que es mas: el
abastecimiento erratico de bienes amenazaba los campamentos de paz, lo que habia inducido a algunas
bandas apaches a asentarse en las cercanfas de presidios como Janos en Chihuahua, y Fronteras, Bacoachi y
Tubac en Sonora bajo la promesa de recibir raciones de alimentos, ropa y otros utiles (Vidargas del Moral
1985a, 307-309; Kessell 1976, 238).53

Al concluir la independencia mexicana tras el imperio de Agustin de Iturbide y la primera Constitucion
republicana de 1824, las familias hacendadas sonorenses se organizaron rapidamente para forjar nuevas
instituciones politicas que favorecieran la propiedad privada. La legislacion promulgada por los gobiernos
estatales de Occidente (1824-1830) y Sonora (1831-1835) redujo la propiedad comunal a su minima expresion

y llamaba a la distribucién de las tierras de los poblados en parcelas individuales. Para el segundo cuarto del

52 La guarnicién de Terrenate fue transferida a Quiburi en 1775, luego cambiada a Las Nutrias después de los encuentros desastrosos con los
apaches chiricahuas, y finalmente reubicada a Suamca en 1787.

53 Sobre la participacion popular de la insurgencia en el Bajio, véanse Tutino (1986) y Van Young (1990). Sobre los campos apaches de paz, véase
Griffen (1988a y 1988b).
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siglo se desarroll6 en Sonora un activo mercado de tierras, paralelo a la expansion de la 6rbita comercial de
centros urbanos como Hermosillo (Pitic) y Guaymas, y de pueblos al interior como Ures, Moctezuma
(Oposura) y Altar. No obstante, algunas instituciones coloniales, mas notablemente la misién, permanecieron
hasta la década de 1840, y las comunidades nativas defendieron su tierra bien entrado el siglo XIX (Kessell
1974, 151-159; Radding 1979, 13-20).

La independencia mexicana condujo a cambios sustantivos en las relaciones internas y externas que
ligaban a las comunidades indigenas de la sierra a las recién formadas estructuras sociopoliticas de Sonora.
Los derechos de propiedad, la produccion y el gobierno de las poblaciones se convirtieron abiertamente en
temas contenciosos cuyos resultados no sélo afectaban la vida material de los pueblos sino su integridad
cultural como naciones dentro de la republica mexicana. Los sonoras defendieron sus formas de organizacion
politica desde diferentes frentes, pero la base de sus estrategias para la sobrevivencia cultural era la
subsistencia econémica. Los siguientes dos capitulos muestran cémo las economias espafiola e indigena se
mezclaron y chocaron en la Sonora colonial, revelando los significados divergentes de subsistencia, trabajo y

productividad sostenidos tanto por indios como por colonizadores en la frontera noroeste.
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II
LA ECONOMIA AMERINDIA EN SONORA

En la vida campesina. ..

Jfamilia y empresa son casi sinénimas.

V. MUKHIN, 188154

En las economias nativas sonorenses el nicleo familiar constituia la unidad basica de produccién y

distribucién de bienes. El consumo, mas que la acumulacion de la propiedad o la maximizacion de la renta,
fue la meta principal del trabajo indigena. Los horticultores serranos y recolectores del desierto trataron de
equilibrar el trabajo arduo con los beneficios de la labor que acumulaban para cada unidad doméstica. Las
estructuras nativas de cohercién que exigian niveles productivos mas alla de las necesidades de subsistencia,
permanecieron débiles en un ambiente natural de microclimas contrastantes y producciones agricolas
inciertas (Chayanov 1986, 70-89; Scott 1976, 34-40; Sahlins 1972, 41-100). Dentro del area circunscrita por el
desierto de Sonora y lo escarpado de la Sierra Madre Occidental, los pobladores amerindios y los némadas
intercambiaban comida, fibra, sal, vestido, puestos, conchas, turquesas, perlas y otros materiales ceremoniales
en sus comunidades locales, y entre la sierra y las planicies costeras. Los patrones de producciéon y comercio
mantuvieron este caracter regional bajo el gobierno colonial, aun frente a las demandas crecientes de mas
productos y trabajo (Riley 1987, 48, 68 y 76-85; Braniff 1985, vol. 1, 50-51). Los pueblos serranos de Sonora
posefan la capacidad fisica y tecnolégica para producir excedentes agricolas. Después de la conquista algunas
comunidades de la sierra buscaron una salida para su energia productiva a través de las misiones y las redes de
mercado que se desarrollaron alrededor de los centros mineros y los presidios. Los 6patas del valle de
Oposura, por ejemplo, trocaban ropa cada afio con los mineros y comerciantes espafioles a cambio de mas de
dos mil fanegas de maiz.>> Sin embargo la subsistencia permanecié como su mayor preocupacion y la esfera
colonial incremento la tension entre la subsistencia y los excedentes, entre el trabajo y la recompensa que

subyacia en la economia de los pueblos serranos.

Este capitulo y el siguiente relatan las dimensiones ecoldgicas y culturales de subsistencia indigena
frente a los problemas de supervivencia creados por las demandas coloniales sobre la energia productiva de
los nativos sonorenses. Asimismo, exploran las ramificaciones econémicas y sociales del problema de los
excedentes, significando el suministro de bienes alimenticios y todos los materiales esenciales para el cobijo,
vestido, herramientas, armas y demas que se reunian y almacenaban mas alla del uso inmediato. Las nociones
espafolas de produccion excedente como una cantidad dada de bienes y servicios separable de una linea base

de necesidades de subsistencia, susceptible a una u otra forma de impuesto y disponible para transacciones

>* Citado en Shanin (1987, 21).
5 AGN, Temporalidades 325, exp. 69, citado en West (1993, 62). Fanega = 1.5 sacos de grano (Van Young 1981, 360). Véase el glosario.
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mercantiles, contradecfan el entendimiento holistico que los pueblos serranos tenfan del sustento como una
labor combinada invertida para asegurar su existencia material y satisfacer las necesidades sociales y

ceremoniales de la vida comunitaria.

TRES SISTEMAS DE CULTIVO

El vio crea las milpas y las destruye.

Nosotros solamente sembramos en ellas.

Campesino de Mazocahui’®

Previo a la llegada de los espafioles, los habitantes de la sierra y el desierto habfan desarrollado una
variedad de técnicas de cultivo en campos abiertos y en pequefios huertos. Horticultores experimentados,
con conocimientos de seleccion de plantas, conservacion del suelo y manejo del agua, los habilitaban para
sobrevivir en este medio ambiente semiarido. Las practicas nativas de agricultura establecieron tres
distintos modos, cada uno adaptado a diferentes zonas ecolégicas. Los tohono o’odham plantaron
variedades efimeras en las bocas de los arroyos durante las lluvias de verano y crearon los campos ‘ak-cin
desviando el agua desde unos arroyos temporales hacia los llanos aluviales del desierto. Los pimas de la
sierra, como los nebomes altos de Onavas, Nuri, Movas y Yécora, desarrollaron una agricultura
dependiente de las lluvias estacionales. Su héabitat a mas de mil metros sobre el nivel del mar provefa
suficientes lluvias en verano para plantar en terrazas naturales, a pesar de la poca tierra que se depositaba a
lo largo de los arroyos de las montafias, lo cual limitaba las posibilidades de irrigacion. La agricultura en los
llanos aluviales, utilizando vertedores, cercas y canales de irrigacidn, caracterizo los territorios Opatas y
eudeves en el corazén de la provincia sonorense. Las técnicas indigenas de agricultura en esta area que
maximizaron los flujos de agua de los arroyos y de los principales rios hacia las tierras aluviales

establecieron la base productiva para una economia sostenible en los pueblos.

La subsistencia o’odham basada en la agricultura ‘wk-ciii mantuvo un estrecho vinculo entre el
cultivo y la recoleccién, y la mayoria de sus variedades locales estaban genéticamente relacionadas con
plantas silvestres. Se ha estimado que los tohono o’odham obtenian dnicamente alrededor de una quinta
parte de su alimentaciéon por medio de los cultivos. Su sustento descansaba principalmente en la caza y
recoleccion, complementado con bienes alimenticios que obtenfan de los pimas y yumas riberefios a
cambio de trabajo. Estos némadas encontraron las bondades del desierto con la fruta del sahuaro y la
pitahaya, nopal, choyas, mezquite, raices, tubérculos, quelites y semillas de arboles de palo fierro y palo
verde. El frijol tépari y las cucurbitaceas ilustran bien las lineas confusas entre cultivar y cosechar en la
cultura o’odham. Los papagos “come frijoles” consumian el tépari gris silvestre y cultivaban ademas la
variedad blanca un poco mas grande. Los o’odham sembraban calabaza como cultivo alimenticio, sin
embargo valoraban a la silvestre pero incomible “calabaza coyote” —tan amarga al paladar— por sus
propiedades medicinales; asimismo utilizaban las cortezas de calabazas silvestres como recipientes, tazas y
ollas. El tabaco y la ufia de gato son dos de las plantas mas utiles conocidas por ellos tanto en su forma
silvestre como cultivada (Castetter y Bell 1942, 48-63 y 74-113; Di Peso 1956, 450-455) (Nabhan 1986a;
1986b; 1985, 93-184; 1982, 75-86).>"

% Entrevista guiada por Cynthia Radding en el pueblo de Mazocahui, 28 de enero de 1990.

57 Fray Pedro de Font en su Diario de la expedicion de De Anza (1777, foja 18a) report6 que los papagos canalizaban el agua por medio de
acequias corriendo hacia los lados desde las bocas de los arroyos durante la estacion seca. Agradezco a Julio Montané y a Kieran R. McCarty por
esta referencia.
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El medio ambiente del desierto dio lugar a diferentes combinaciones de siembra y forraje. Los o’odham
hiach-ed, quienes vivian casi enteramente de la recolecciéon de alimentos silvestres, habfan cultivado maiz,
frijol y calabaza en una pequefa escala en Suvuk, al sureste de las Tinajas del Pinacate (las tinajas son reservas
naturales de roca en las laderas de las colinas que se llenan de agua en primavera y son la fuente mas
importante de agua para los recolectores y cultivadores eventuales). Los tohono o’odham irrigaban sus
campos en San Marcelo de Sonoita, un sitio favorecido por un arroyo alimentado con agua permanente de un
manantial cercano. Las fuentes historicas indican que desde finales del siglo XVII hasta el siglo XIX los
o’odham cultivaron pequefios huertos en Quitobac y A’al Waipia —verdaderos oasis formados por
manantiales que brotaban de las grietas en los cerros— aunque Gnicamente en Sonoita los jesuitas intentaron
fundar un pueblo de misién permanente (Castetter y Bell 1942, 8-9, 48-49 y 62-63; Fontana 1981, 40;
MacDougal 1908, 5).

La cultura seminémada de los tohono o’odham descansaba en movimientos estacionales entre dos
clases de campamentos: las norias (wabia) y los campos (vidag). Cazaban y recolectaban en norias cerca de
fuentes permanentes de agua en las faldas de las colinas durante los meses de invierno, luego limpiaban y
preparaban los campos para la siembra en las llanuras desérticas durante la breve e intensa temporada de
lluvias posterior al solsticio de verano. Sus plantios ‘@k-cii comprendian pequefios huertos familiares en las
bocas de los arroyos en el desierto. Las tierras o’odham pertenecian a la tribu, no establecfan campos
comunitarios colindantes, pero las familias trabajaban la tierra bajo acuerdos reciprocos. Organizaban sus
nucleos familiares y pueblos con un jefe patriarcal a la cabeza, cuya autoridad se extendia a la supervision
del mantenimiento de las zanjas de irrigacion, la distribucion de tierras familiares para la recoleccion y para

el cultivo, y la conducciéon de los asuntos de guerra contra grupos enemigos, particularmente durante las
guerras apaches del siglo XIX (Castetter y Bell 1942, 40-42, 55-58 y 124-126; Rodriguez y Silva 1986; Di

Peso 1956, 450-455).

Los pimas altos mantenfan unas proporciones semejantes entre cultivo y recoleccién aunque, distinto a
los o’odham del desierto, las variedades locales les provefan la mayor parte de su sustento anual. Esta
documentado que en el ciclo agricola de Onavas y pueblos vecinos se combinaban plantios de temporal con
cultivos en las planicies y pequefios huertos que regaban manualmente en las orillas de los campos aluviales.
El régimen misional introdujo a los pimas en el uso de bueyes y arados de madera permitiéndoles extender
sus cultivos hacia las praderas que limpiaban con hachas de metal. Aun asi, estas innovaciones europeas no
alteraron radicalmente los ritmos agricolas indigenas de plantar y cosechar ligados a fuentes permanentes de
agua. Afio con afio, siguiendo a las torrenciales lluvias de verano, algunas milpas se perdian en las crecientes y
vuelcos del curso del rio. Afio con afio, el suministro impredecible de tierras aluviales combinado con las

lluvias irregulares, agravaba la falta de tierra para el cultivo (Pennington 1980, 141-143).

Las técnicas pimas de plantio segufan los contornos de las tierras; los hombres limpiaban los campos
de arbustos y arboles con hachas de piedra, y después del contacto espafol con implementos metalicos —
cuando podian obtenerlos—. Dejaban secar la vegetacién cortada por una estacion, luego le prendian
fuego y sacaban las raices con estacas largas elaboradas con maderas duras. Los hombres, mujeres y nifios
apilaban las raices junto a los escombros que quedaban del primer fuego. Después que las raices se habian
secado durante algunas semanas quemaban estas pilas en los campos. Este ritmo de roza y quema en dos
tiempos, que requeria cuando menos una temporada completa para preparar los plantios, significaba que
los pimas rotaban huertos individuales y los dejaban como barbecho (Pennington 1980, 143-147; Boserup
1965, 15-22).58 En esas partes de las cortientes con un gradiente pobre para canalizar el agua del tio a las
milpas cavaban pozos superficiales en las margenes de las tierras inundadas, similares a los batequis que

8 Aunque barbechar era menos esencial en los cultivos sonorenses que en las areas tropicales, las practicas agricolas de los pimas sugieren
fuertemente una forma de barbecho corto adaptada para la lluvia de temporal y a las pendientes de los cerros. Véase la investigacion sobre
agricultura de tala, quema y barbecho en el oeste, centro y sudeste de México en Rojas Rabiela (1994).
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muchos serranos hacian en los lechos de los arroyos arenosos para encontrar agua de tomar (Pennington
1980, 145-146; Doolittle 1988, 9).

Los agricultores pimas, 6patas y eudeves que se habfan asentado en los valles San Miguel, Sonora,
Oposura, Bavispe y a mitad del Yaqui trafan agua a sus milpas desde diferentes fuentes. Utilizaban
vertederos para captar agua de lluvia para cultivar en terrazas y para regar los cultivos sembrados en los
lechos de los arroyos. Durante la estacién seca y en periodos de sequia regaban sus campos con
manantiales permanentes dispersos que flufan desde los lechos de los rios. Sus economias estaban
enraizadas en las tierras de inundacién para las cuales adaptaban una tecnologia sencilla que requeria labor
cooperativa por temporada para jalar la caida de la corriente del rio. Los grupos de trabajo comunal
cavaban canales para llevar el agua a las milpas que habian limpiado y a efecto de elevar el nivel del agua lo
suficiente para que fluyera por gravedad, los indios construfan zanjas diagonales sobre el curso del agua
con estacas conductoras en el lecho y haciendo curvas con ramas entre los polos, reforzando estas barreras

con monticulos de tierra compacta.

Los labradores de los llanos mejoraban sus campos haciendo uso del cieno depositado por la creciente
del rio durante las lluvias de verano. Justo en la orilla construian cercas con arboles de alamos y sauces,
entreverados con ramas y arbustos de acacia, creando una barrera permeable similar a los vertedores
colocados en la corriente. Las cercas servian para reducir la velocidad del agua y esparcir aluvion fértil a través
de las milpas. La repeticiéon de inundaciones anuales que seguido requerfan la reparacion de vertedores y
cercas dejaba capas acumuladas de tierra arable. Sin embargo, las excepcionales cortientes intensas destrufan
el sistema indigena de vertedores y canales y arrancaban las milpas establecidas. Los cultivadores nativos se
adaptaron a los ciclos alternos de degradacion y recuperacion de las tierras de inundacion, plantando cercas
en hileras que colocaban en angulos una al lado de la otra a lo largo de los contornos curvos del canal
principal. Los campesinos aborigenes sostuvieron sus vidas a partir del rio y —como sus descendientes

mestizos de nuestros dias— percibieron su tecnologia como dependiente de los contrastes de flujo y sequia
que marcaron el ritmo estacional de la vida en las aldeas (Doolittle 1992; 1979, 94-102 y 130-134) (Sheridan
1988, 54-56; Sheridan y Nabhan 1978).%

Los pobladores de la sierra, acostumbrados tanto a los cultivos de temporal como a los de
inundacién, una vez expuestos a la vida en la misién adaptaron un arado rudimentario para convertir sus
tierras en milpas limpias. Diseflaron un implemento rustico de madera jalado por un buey para hacer los
surcos arando la tierra sélo una vez por cada siembra. Los sonorenses nativos rara vez fertilizaban sus
campos; era dificil colectar el estiércol animal ya que el ganado no se conservaba en los establos sino que
se le dejaba pacer libremente hacia el pasto abierto y los arbustos del desierto. En algunas areas el pima
de la montana usaba estiércol de murciélago para enriquecer la tierra. Destacados jesuitas alemanes como
Juan Nentvig, Joseph Och e Ignacio Pfefferkorn se maravillaron de la fertilidad de la tierra en Sonora, y
consideraron lo que ellos vieron como minima labor en los campos: “A pesar que es tan pobremente
cuidada, la tierra rinde 100 fanegas por cada fanega plantada de maiz; y 30 o 40 fanegas por una de trigo.
Una buena cosecha depende unicamente de traer suficiente humedad a la tierra” (Pfefferkorn 1983, vol.
1, 57 y vol. 2, 61-63; Nentvig 1971, 141; Pennington 1980, 147). Los sonorenses nativos sembraban a
mano y tendfan sus cosechas con implementos tradicionales: el palo para escarbar (cupiara en pima) y la
azada (quica, equivalente a la coa mesoamericana). Cuando trabajaban directamente detras del arado
colocaban las semillas en el surco y las cubrfan con sus pies. Si sembraban los campos unos dias después
de arar, entonces los plantadores usaban el palo para escarbar y hacer los hoyos donde colocar la semilla

de maiz. Era tarea de los nifios espantar a los depredadores con hondas, arcos y flechas: pajaros, roedores

% Sportes (1969) desctibe técnicas similares de irrigacion en la cultura mixteca de Oaxaca.
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y los astutos tejones (tejon o, en tegiiima, bapetr) (Di Peso 1956, 458; Pennington 1980, 147-155; Molina
Molina 1989, 18).

Los pueblos serranos aplicaron estas técnicas para lograr una variedad de cosechas, valiéndose de sus
propias tradiciones horticulturales y adaptando nuevos cultivos introducidos por los misioneros a su medio
ambiente. Los pobladores de la sierra plantaron cucurbitaceas, frijol, algodén, camotes (en pima, iobi), y
algunas variedades de maiz. Duplicaban la cosecha durante las lluvias de invierno, llamadas equipatas, cuando
¢éstas daban suficiente humedad para sembrar en enero. Los huertos de los nativos provefan alimento, fibra
para tejer, tintes, hierbas medicinales y plantas ornamentales. El amaranto, valorado tanto por sus hojas como
por sus semillas, chile, tabaco —todos cultivos nativos— crecfan junto a garbanzos, limas, lentejas, cebollas,
rabanos, perejil, cilantro, sandias, melones y cafia de azacar. Los huertos misionales producian higos,
melocotones, albaricoques, granadas, membrillos, uvas, citricos y otras frutas de origen europeo (Nabhan

1979; Sauer 1967).

El trigo probo ser la variedad europea de mayor penetracion, generalmente plantado en invierno y
cosechado al final de la primavera. Los indios de misién adaptaron los métodos europeos de trillar y esparcir
el grano. Colocaban el trigo cosechado en un corral donde se hacia que caballos y mulas pisaran los tallos
para separar el grano del hollejo. El padre Pfefferkorn observé que la “danza” de las bestias dirigida por los
indios que portaban latigos dejo6 inutil el forraje, pero gracias a ella pudieron trillar hasta 40 6 50 fanegas de
trigo en cuatro o cinco horas. Pfefferkorn se preguntaba si los indios no vieron la utilidad del forraje o si
simplemente hicieron la faena lo mas rapido posible para terminarla en buen tiempo. Esparcieron las pilas de
grano al tirarlas en el aire con una especie de estaca y luego limpiaron los granos que cayeron al suelo de arena
y otras sustancias contaminantes (Pennington 1980, 148-149 y 165-178; Nentvig 1971, 140-141; Pfefferkorn
1983, vol. 1, 57-67).

Los pobladores de la sierra y los recolectores del desierto procesaban los alimentos para guardarlos,
principalmente secandolos bajo el sol. Partian y secaban los tasajos de calabazas a la vez que guardaban en el
suelo las sandfas y calabazas utilizadas para hacer bules. Cosechaban el maiz arrancando las mazorcas secas de
las plantas con un palo de madera (piscador) o tirando la planta madura del suelo para cargarla en la espalda
hasta el pueblo. Las mujeres indigenas removian las mazorcas de la planta y las tendian en el suelo para que se
secaran. Apilaban los tallos en piramides y los dejaban a la intemperie en corrales abiertos. Estas tesoleras les
proporcionaban paja para techar y alimentos para los animales domésticos (Di Peso 1956, 458; Pennington
1980, 159-160).%

Las mujeres serranas molian mazorcas de maiz seco y tostado con semillas recolectadas de plantas
silvestres para elaborar una variedad de platillos utilizando herramientas aborigenes: el metate y la mano.
El pinole, alimento basico de maiz molido de mazorcas tostadas que podia ser almacenado por meses, era
el preferido por los viajeros, cazadores y guerreros. Dichas mujeres utilizaban granos enteros tostados
(esquite) y mazorcas hervidas para hacer pozole, un estofado, y atole, un pudin espeso. Las mujeres
molian maiz hervido (nixtamal) para hacer tortillas y tamales. Los pimas frecuentemente comian hojuelas
de maiz fresco (elote) en las primeras etapas de la cosecha. Privilegiaban las comidas de elote como los
chicos, elote tatemado, pan de elote, tamales de elote, coricos y tortillas, y seleccionaban diferentes formas
de maiz para alguna comida en particular. Los sonorenses utilizaban casi todas las partes de las plantas de
calabaza. Las flores le daban sabor y nutricién a sus sopas; las semillas eran tostadas y el fruto era
horneado o tostado entero. De manera similar, diferentes clases de granos eran hervidos y comidos
enteros, combinados con elote o molidos y amasados en una pasta (Pfefferkorn 1983, vol. 2, 55-57;
Pennington 1980, 179-184).

% Adn hoy las tesoleras son parte del paisaje serrano.
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USLABAGU: UNA CEREMONIA PIMA DE LA STEMBRA

Los pueblos serranos combinaron sus conocimientos de los recursos naturales y de cultivo con un
repertorio de rituales ligado a los ciclos estacionales de su medio ambiente. Las tradiciones nativas y
catblicas convergieron a través de la experiencia colonial, como se observaba en los ritos de la fertilidad
celebrados al iniciar las lluvias de verano el 24 de junio, la Fiesta de San Juan. En las comunidades de la
sierra construidas sobre terrazas con vista a los llanos aluviales, en la vispera del dia del santo y durante
toda la noche se bebia y bailaba hasta culminar en una procesion cargando su estatua hasta el rio. Luego los
hombres y las mujeres se bafiaban en el rio para atraer las lluvias necesarias para el maiz, frijol, calabazas y

melones sembrados en esta temporada.

El ritual era una parte esencial del ciclo agrario indigena que acompafiaba cada etapa de la siembra, la
salida de brotes y la cosecha. Ayudaba para atraer las condiciones naturales requeridas en el cultivo de la
tierra: la calidad del suelo, las semillas seleccionadas para la siembra y la combinacién correcta de luz solar y
humedad. Una ceremonia especial de las mujeres marcaba el tiempo de la siembra —usiabagn— para asegurar
la suficiente lluvia y hacer las semillas fértiles. Las mujeres seleccionadas para el rito de cada afio dejaban el
pueblo y permanecian varios dias en aislamiento. Llegada la fecha, regresaban al pueblo y danzaban sobre una
tarima colocada sobre un gran recipiente enterrado en el suelo conteniendo maiz, calabaza y semillas. Al
finalizar su danza las mujeres cruzaban corriendo una fila de hombres y se bafiaban en el rio. Cuando el maiz
plantado en julio comenzaba a brotar se consumia tesgiiino (mafz fermentado) en grandes cantidades,
mientras los danzantes de venado y pascola tocaban la musica de la calabaza y los capullos, raspando palos y
tambores de calabaza (Pennington 1980, 149-150 y 252-257).61

Estas comunidades de sembradores relacionaban claramente la sexualidad y reproducciéon con la
fertilidad dadora de vida a la tierra. Las reliquias prehispanicas recuperadas por los arquedlogos incluyen
figurillas de arcilla con formas de hombres y mujeres, y falos de piedra asociados con los ritos sonorenses de
fertilidad (Di Peso 1956, 434-437).°2 Tanto hombres como mujetes participaban en los rituales celebrados
cada temporada ya que compartfan la labor de limpieza, siembra, escardado y cosecha de la milpa. En la
tradicion o’odham del noroeste de Sonora los ancianos entonaban cantos ceremoniales mientras hacfan los
hoyos con una vara de plantar; las mujeres segufan detras colocando y cubriendo las semillas en el suelo. Una

vez plantadas las semillas, los o’odham “hacfan salir el maiz con el canto” para un pronto crecimiento y
cosecha (Di Peso 1956; Fussell 1992, 113-114).

Los pobladores indigenas conservaron sus practicas ceremoniales, aunque modificadas, dentro de las
estructuras econémicas y religiosas impuestas por la vida misional. Los pimas colocaban cruces de madera en
sus milpas y celebraban la llegada de las lluvias de verano en dias de fiesta importantes en el calendario
catéblico, tales como el de la Santisima Trinidad y el Dia de San Juan (Pennington 1980, 150). Las tesgtiinadas y
borracheras frecuentes caracterizadas por la bebida ritualista, que los misioneros condenaban enérgicamente,
se llevaban a cabo en el relativo aislamiento de las malezas y el bosque montafioso. Su persistencia durante el
régimen misional sugiere que los agricultores nativos nunca separaron sus rituales antiguos de los ciclos
repetidos de siembra y cosecha. Su ceremonialismo estaba intimamente conectado a las artes de la
horticultura que habian desarrollado desde un milenio antes de la conquista espafiola. De igual importancia la
caza y recoleccién de alimentos requeria otra serie de ritos a fin de asegurar su abundancia en el monte (Di
Peso 1956, 443; Underhill 1985, 17-26; Fontana 1987).

61 Se refiere a la danza del venado, que acompafia el pascola enmascarado o payaso ritual, y hasta nuestros dias, es ejecutada por los indios yaquis y
mayos del sur de Sonora.

2 Gutiérrez interpreta el origen acoma del mito para resaltar el nexo entre la germinacion de la planta y la sexualidad humana (1991, 3-7).
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FORRAJEO, CAZA E INTERCAMBIO

Los pueblos serranos habfan desarrollado destrezas en horticultura a partir de su conocimiento acumulado
sobre las semillas y germinacién de las plantas en la flora del area. LLos pobladores de la sierra encontraron
muchas especies valiosas para alimento, medicina, herramientas, vestido, jabén y materiales de caza (véase
figura 3): la péchita o vaina de mezquite, madurada en junio, el arido mes antes de las lluvias de verano en el
ciclo agricola; el temaquis, variedad de camote silvestre, era amargo pero comestible; el amole, el torote prieto
y el chayacote proporcionaban jaboén para el bafio y para lavar la ropa; las hojas de malva eran molidas para
hacer champu y las mujeres pimas hacfan peines de los frutos espinosos de los cactus. Los indios sonorenses
recolectaban y almacenaban incontables raices, hojas, cortezas y tallos de hierbas que distingufan por sus

propiedades curativas y para envenenar las puntas de flechas usadas contra presas y guerreros enemigos
(Pennington 1980, 304-3006; Pfefferkorn 1983, vol. 1, 67 y vol. 2, 59).

Las mujeres recolectaban muchas de las plantas silvestres, pero en la primavera los hombres
recolectaban mezcal, el corazén del Agave yaguiana. 1o cocian en hornos de hoyo y fermentaban su liquido
dulce. Aunque hoy en dia el mezcal es conocido como la materia prima de un destilado local —bacanora—
varias especies de agave proporcionaban a los pueblos serranos el alimento y la fibra para los tejidos.
Comerciaban el mezcal y tejfan las fibras del agave para hacer cuerdas. De la lechuguilla, palma de suelo, sotol
y palmilla, los pimas de la sierra preparaban fibras de diferente grosor para elaborar canastos. Tejedores
ingeniosos, hacfan recipientes herméticos para almacenar, para limpiar el trigo, y hasta para guardar agua y
hacer flotar provisiones por los rios y afluentes (Pfefferkorn 1983, vol. 1, 67 y vol. 2, 53; Pennington 1980,
297-299; Di Peso 1956, 450-451 y 455).

Figura 3. Plantas y animales utilizados por los pueblos serranos

Nombre comun Nombre cientifico
Plantas
Alamo negro Populus fremontii
Algodén Gossypium
Amole Agave mayoensis
Calabacita silvestre Legenaria foetidissima
Calabaza Cucurbita moschata
Calabaza Cucurbita maxima
Choya Opuntia fulgida
Etcho Pachycereus pecten-aboriginum
Gobernadora Larrea tridentata
Guaje Legenaria siceraria
Huautli Amarantus cruentus
Lechuguilla Agave bovicornuta
Maiz Zea mays
Malva Sida cordifolia
Melén de Coyote Cucurbita digitata
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Nombre comun
Mezcal
Mezquite
Nopal
Palma
Palmilla
Palofierro
Paloverde
Pitahaya
Queliltes
Quelite
Sahuaro
Sauce
Sotol
Tabaco
Tepari, cultigeno.
Tepari, silvestre
Torote prieto
Tubérculos

Una de gato

Ardilla
Berrendo
Conejo
Liebre
Mapache
Puerco espin
Tlacuache
Venado bura

Venado cola blanca

Nombre cientifico
Agave yaquiana
Prosopis velutina
Opuntia engelmannii
Sabal uresana
Nolina matapensis
Olneya tesota
Cercidium praecos
Lemaireocereus thurberi
Amaranthus palmeri
Amaranthus hypochondfacus
Carnegia gigantea
Salix sp.
Dasylirion wheeleri
Nicotiana glauca
Phaseolus acutifolius
Phaseolus filiformis
Fouquieria macougalii
Solanum sp.

Proboscidea parviflora

Animales

Sciurus sp.

Antilocapra americana
Sylvilagus audubonii arizonae
Lepus californicus

Procyon lotor

Eretheizon dorsatum
Didelphis marsupialis
Odocoileus hemionus

Odocoileus virginianus

Fuentes: Pennington (1980), Molina Molina (1989) y Nabhan (1985).

La caza, afirmaba el padre Pfefferkorn, constituia la actividad preferida de los hombres sonorenses y los
animales silvestres eran indudablemente una fuente importante de comida para la comunidad entera. Ademas
el complemento total de las actividades asociadas con la caza —Ia talla de implementos de madera y piedra, la
creacién de mascaras con formas de animal, la representacion de ciertos rituales y la distribucién de la carne
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al regresar al pueblo— trafan aparejados los simbolos externos de prestigio, asociados con las destrezas
probadas en acechar y matar animales y el conocimiento interior de espiritualismo. Los cazadores
frecuentemente segufan conejos, venados y antilopes. Entre los tohono o’odham sélo unos pocos hombres
bien entrenados, quienes ostentaban el titulo de cabeza de oso, podian participar en la caza del venado. Estos
comenzaban su aprendizaje durante la nifiez a través de las técnicas de caza, el uso de disfraces especiales de
animales, y los cantos que le otorgaban poderes magicos. Los cabezas de oso mantenfan una posicién
honorable dentro de su sociedad ya que controlaban la provisiéon de pieles de animales, tendones, grasa y
carne (después de proveerlo al grupo familiar), que se intercambiaban por toda la Pimerfa Alta (D1 Peso 1956,
445; Pfefferkorn 1983, vol. 2, 61-63).

En la caza, como en la agricultura, la técnica y el ceremonialismo estaban estrechamente ligados en la
mente aborigen. La wi:kita reunia a los parientes o’odham para recitar cantos sagrados, representar su historia
en danzas ceremoniales, curar la enfermedad y asegurar abundancia de animales para la caza. Los pimas del
desierto se reunfan cada afio durante agosto en Quitovac (Sonora) y cada cinco afios, en noviembre después
de la cosecha, en Gu Achi (Santa Rosa, Arizona) para celebrar la wi:kita. Su nombre viene de wikz las suaves
plumas de aguila usadas para hacer las varas de oraciéon e indica el propodsito sagrado del festival. Esta
ceremonia duraba algunos dias y estaba dedicada a la caza, a la llegada de las lluvias, a la salud vy,
especialmente, a la comunion de las familias que compartian su alimento. En el corazén de la ceremonia, los
cantantes recitaban cantos que eran tanto oraciones como remembranzas histéricas del pueblo (Jones 1971;
Underhill 1985, 81-82; Fontana 1987; Hayden 1987).

Aqui estoy parado,

El viento viene hacia mi,
Revoloteando.
Aqui estoy parado,
Una nube viene hacia mi,

Revoloteando.
(Nabhan 1982, 26-27).

La ceremonia nawait confirmaba la creencia de los tohono o’odham en el poder de los cantos sagrados
para crear nubes llenas de lluvia. Al calor intenso del principio de verano, las mujeres colectaban el fruto del
sahuaro y cocinaban su jugo y pulpa para convertirlo en un jarabe dulce; al concluir su trabajo cargaban parte
del jarabe para ser fermentado hasta la o/as £i: una casa redonda construida de ramas de ocotillo y arbustos del
desierto. Los cantantes, danzando alrededor, entonaban su poesia magica con sonajas adornadas con plumas
de aguila. Los cantos fermentaban el vino (zawaif) y atraian las nubes que rociarfan su humedad hacia la tierra
seca. La noche sefialada los o’odham se reunfan a beber el vino, emborracharse y “tirar las nubes arriba” para
traer la lluvia. Su acto colectivo de beber, vomitar y descansar seguia el ritmo de los cantos, afirmaba los lazos
de comunidad y parentesco que unian al pueblo, y renovaba el ciclo anual de lluvias que alimentaban sus
cosechas y trafan al desierto los frutos para maduracién (Nabhan 1982, 25-38; Underhill 1985, 17, 27 y 69-71;
Garcés 1968, 6 y 87).

El ceremonialismo, el trabajo y el comercio eran los medios inseparables en la procuraciéon de recursos
que ataban los nuicleos familiares a las comunidades. El intercambio era parte esencial de la economia de los
sonorenses y el comercio tomo la aparente simplicidad de un regalo. El intercambio de bienes donados
regulaba la relacion de los indios hacia el medio ambiente y estrechaba los lazos que mantenfan unidas a sus

comunidades. Las formas rituales de los indigenas relacionadas a la manera de dar y recibir las donaciones
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consolidaban los valores ampliamente sostenidos de generosidad y abundancia, definidos por sus normas
culturales de reciprocidad. Este intercambio jugaba un papel importante en las funciones redistributivas de los
lideres. Los alimentos constitufan el regalo principal en el comercio entre grupos de parentesco y entre areas
tribales. Por ejemplo, los hiach-ed, que vivian principalmente de la pesca y recoleccion de plantas alimenticias,
viajaban anualmente a Yuma a trocar canastos y conchas por maiz, téparis y calabaza (Castetter y Bell 1942,
6-7; Sahlins 1972, 149-184).%3

Esta ética reciproca de donar y recibir no significaba necesariamente el intercambio de bienes y
servicios de igual valor. A veces algunos comerciantes operaban bajo desventajas perceptibles debido a la
dureza de su medio ambiente o al agotamiento de recursos. La reciprocidad podia abarcar diferentes formas
de servicio y hasta la subordinaciéon de un grupo hacia otro. Por ejemplo, los tohono o’odham viajaban largas
distancias hasta los valles del Gila, San Pedro y Altar, donde comerciaban fruta endulzada, bebidas hechas de
la fruta del sahuaro, y trabajaban a cambio de trigo, maiz, granos, vainas de mezquite y algodén. En tiempos
de hambre los tohono o’odham llegaban a bailar la “danza del limosnero” durante varias noches pidiendo
comida en los pueblos pimas de los valles riberefios que disponfan de cosechas almacenadas (Castetter y Bell
1942, 45-46; Crosswhite 1981 y 1980). Igualmente los pastores y forrajeros jobas, que vivian en las margenes
del este de Sonora en las laderas de la Sierra Madre, visitaban las misiones para ofrecer sus esteras tejidas a
cambio de comida y vestido (Nentvig 1971, 118).64

No ajenos a estas redes tradicionales de comercio, el gusto de los pobladores serranos por la mercancia
europea se incrementd con su experiencia practica con la economia colonial a través de las misiones, los reales
de minas y las tiendas de los presidios. Actividades manuales como el tejido, tallado y ceramica —
desarrolladas para proveer a sus familias de herramientas y enseres domésticos— se convirtieron mas y mas
en productos para el comercio. Algunos indios de las misiones comercializaron ciertos tipos de comidas
europeas, aunque no las incorporaron a sus propias dietas. El jesuita Pfefferkorn observaba, por ejemplo, que
los sonoras no comian gallinas ni huevos, aunque las criaban y les gustaba tenerlas cerca de sus chozas. Los
indios de mision llevaban a los espafioles y a los misioneros gallinas, pollos y huevos para recibir a cambio

tabaco y herramientas como cuchillos y agujas (Pfefferkorn 1983, vol. 2, 58).

Los “indios conversos”, especialmente 6patas y eudeves, imitaron las modas espafiolas de vestir y
entraron activamente a los mercados locales a vender sus productos y mano de obra para comprar vestido,
herramientas y otros bienes que habian aprendido a demandar. Los campesinos indigenas de la region
gradualmente transformaron sus practicas tradicionales hacia formas mercantilistas de comercio. La
contradiccién entre los valores prehispanicos enraizados en el intercambio ritualista de donaciones y el
mercado colonial donde compradores y vendedores regateaban para obtener un precio favorable (aun
trocando bienes por bienes) explicaba, en parte, la integraciéon en desventaja de los indios a la economia
colonial. Los nativos sonorenses parecfan ser “engafiados” con los precios que obtenfan al momento de
vender alimentos, particularmente cuando entregaban sus cosechas a vendedores ambulantes conocidos
como “rescatadores”, quienes circulaban por los pueblos afio con ano. Con el tiempo, las transacciones
basadas en valores de intercambio debilitaron la “economia de abundancia” indigena basada en valores de

uso que habian sostenido la calidad de la vida comunitaria y renovadora entre los pueblos sonorenses
(ibid., 106-108).9

93 White explica de manera elocuente las diferencias entre el cometcio europeo y las donaciones en las alianzas de los choctaw (1983, 36-47).
% En el capitulo V de este libro se discute la relacién de los jobas con las misiones.

% El concepto de “economia de abundancia” es de Sahlins (1972, 1-39). Sobre la diferencia entre intercambio y cometcio véanse Halpetin y Dow
(1977), Polanyi, Arensberg y Pearson (1976) y Lehmann (1982). El efecto del comercio colonial sobre la economia amerindia se discute mas
plenamente en el capitulo II1.
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LLOS CONCEPTOS INDIGENAS DE TRABAJO,
TIEMPO Y TECNOLOGIA

Su ocupacion favorita es el ocio.

IGNAZ PFEFFERKORN, 179506

La codicia que los observadores espafioles atribuian a los sonorenses para explicar su impaciencia por obtener
mercancias coloniales parecfa contrastar con sus modos de trabajo. Tanto misioneros como funcionarios
coloniales se quejaban de que los pobladores nativos no sembraban toda la tierra arable y sugerfan que los
agricultores indios producian menos de lo esperado segun los estandares europeos. Desde su punto de vista
las necesidades de subsistencia familiar, reducida a lo minimo indispensable, definfan los limites del trabajo
invertido para procurarse los recursos. En contraste con la disciplina que los misioneros trataban de inculcar
en sus neofitos, los pueblos serranos parecian ser indiferentes a la medida del tiempo y tener pocas ganas de
intensificar su trabajo. Igualmente mostraban poco interés en los avances tecnoldgicos relacionados a
operaciones que ellos ya sabfan ejecutar. Su version primitiva del arado europeo usado junto con la coa apenas
volteaba un poco la tierra; y para frustracion de los jesuitas, a los que cultivaban en la sierra les interesaba
poco si los surcos estaban o no derechos. En cuanto a la conservacion de cosechas de una temporada a otra,
unicamente una minorfa sembraba lo suficiente para cubrir sus necesidades por un afio entero y muchos
indios de misién habian consumido sus reservas antes de la siguiente temporada de siembra. Generalmente
los misioneros les proporcionaban semillas y estaban atentos a fin de que no se comieran los granos que les
habfan dado para la siembra. Los cultivadores pimas de Caborca, a lo largo de la corriente de Concepcion por
la franja del desierto, cosechaban poco maiz y consumian o vendian el trigo a los vecinos apenas levantada la
cosecha. El padre Jacobo Sedelmayr escribia en 1749 que en Caborca cada afio habfa una temporada de

hambre, lo que atribuia a las cosechas exiguas de sus neofitos (Jacobo Sedelmayr, 1749, uasp, microfilm 370;
Pfetferkorn 1983, vol. 2, 49-53, 61-65 y 144).

En contraste con las nociones de labor disciplinada de los misioneros, la proclividad de los sonorenses
a festejar mientras la cosecha era abundante probablemente provenia de los ciclos extremos de abundancia y
escasez que marcaban en su medio ambiente las temporadas de caza y recoleccién. Tanto fisica como
culturalmente, los pueblos nativos habfan aprendido a consumir y a compartir en tiempo de abundancia y a
aguantar el hambre durante las temporadas de sequia; sus metabolismos podian sobrellevarla con niveles
desiguales de alimentacion durante el afio. Los habitantes de la sierra y del desierto se movian periédicamente
hacia diferentes areas para cazar, pescar y colectar semillas y raices, siguiendo los ritmos naturales de
maduracion de las plantas y los patrones migratorios de la fauna local. En tiempos de escasez o pérdida de la
cosecha, cuando la recoleccion era su mayor apoyo, las practicas que los espafioles consideraban de avaricia o
desperdicio se podian convertir en la mejor defensa de los sonorenses contra el hambre; esto es: su
imperativo cultural de distribuir todos los comestibles entre el grupo de parientes. Asi, los indios de mision
consumian o compartian a través de redes de intercambios que se extendfan mas alld de las comunidades

asentadas hasta las rancherias lejanas.®’

La reiterada frustraciéon de los misioneros por los habitos de trabajo irregular de los indios y sus
patrones de consumo reflejaba los distintos valores culturales sostenidos por ambos grupos de actores
histéricos. El uso selectivo que los sonorenses hacfan de las innovaciones europeas y su aparente indiferencia
por la precision tecnoldgica, podia evidenciar la gran importancia que atribufan al ceremonialismo para atraer

% Citado en Pfefferkorn (1983, vol. 2, 61).

7 Sobtre el metabolismo de los recolectores o’odham tradicionales en contraste con los hébitos alimenticios de la reservacion papago, véase
Nabhan (1982, 101-110).
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lluvias y hacer la tierra fértil. A la inversa, la preocupacion de los misioneros por conservar llenos los graneros
era contraria a la ética de compartir de los pueblos serranos. Para ellos, cada temporada de cosecha era una
generosidad de la naturaleza, no para ser almacenada para uso futuro sino para ser compartida con el mayor
numero posible de parientes. Percibian un balance entre la labor invertida y la recompensa obtenida en
términos no conforme a la contabilidad jesuita de “débito” y “crédito”. El concepto central que gobernaba la
practica nativa cobraba sentido como una labor o servicio de intercambio de comida, e inclufa fuertes
componentes de sociabilidad y juego.

Los pobladores sonorenses aplicaban una mezcla de tecnologias autoctonas y europeas a una variedad
de artes. Las mujeres Opatas y eudeves confeccionaban ropas de algodoén y pita utilizando un simple telar de
mano, adaptando sus técnicas de tejido a la lana, mientras que los hombres tejian piezas pesadas como cobijas
y cubiertas. Los tejedores serranos producfan ropa finamente tejida y su arte era apreciado por su belleza y
utilidad (Pfefferkorn 1983, vol. 1, 64 y vol. 2, 106-108).° Podian imitar el bordado aleman para cubiertas de
mesa y servilletas, y reproducian casi todos los disefios que se les pusieran enfrente. Los artesanos nativos
elaboraban casi todos los linos que engalanaban las misiones y las casas de los espafoles en la provincia.
Ademas de la ropa producian esteras, sombreros y canastas de fibras naturales.

Los hombres y las mujeres que vivian en las misiones se volvieron diestros en la confeccion de ropa,
carpinteria, tallado de madera y albafiileria. Lo que es mads, aprendieron a tocar instrumentos europeos de
cuerda, afiadiéndolos a los suyos de viento y percusion para acompafar cantos y danzas. Los hombres
Opatas habfan construido molinos de agua en Arivechi, Pivipa y Banamichi. Los eudeves de Cucurpe
disefiaron contenedores de piedra e implementos de cantera suave que cortaban de las colinas. El padre
Nentvig describi6 las formas de aprender de los indios en términos de su capacidad para imitar lo que
observaban. Una vez que se decidian a dominar una habilidad no seguian lecciones formales ni se guiaban
por las reglas del arte. Mas bien, era suficiente para ellos ver como se realizaba una o dos veces “hasta que

quedaba bien. Asi, nosotros decimos que los indios tienen entendimiento en sus ojos y discurso en sus
manos” (Nentvig 1971, 117).

Los sonorenses distinguian el trabajo de “hombres” del trabajo de “mujeres”, aunque la divisién sexual
del mismo no era rigida. Las practicas nativas de agricultura requerian del esfuerzo de ambos para trabajar en
los campos, cada cual realizando tareas especificas. L.os hombres limpiaban los campos, araban los surcos y
preparaban sus milpas con la azada y la coa, mientras que las mujeres plantaban las semillas y levantaban las
cosechas. Los hombres dominaban las habilidades ceremoniales y las técnicas de caza, mientras que las
mujeres recolectaban la mayoria de las plantas silvestres y realizaban todo el proceso para almacenar y
preparar alimentos; diariamente cocinaban, trafan lefla y agua a sus casas, cuidaban a los nifios y llevaban
cargas cuando viajaban. Aunque tanto hombres como mujeres tejfan ropa y fibras, el arte de la ceramica
estaba reservado para ellas. La labor disciplinada establecida bajo el régimen misional tendfa a seguir los
patrones indigenas. LLos hombres cultivaban la tierra asignada a la misiéon comun, mientras las mujeres se

ocupaban en la preparaciéon de comida y en las tareas asociadas a los servicios religiosos y al mantenimiento
de las capillas (Pfefferkorn 1983, vol. 2, 65, 90 y 97-122).

En suma, las economias indigenas habian desarrollado un amplio espectro de recursos de
sobrevivencia en Sonora. La horticultura y la recoleccién proporcionaban una impresionante variedad de
cultivos y especias utiles desde la sierra hasta el desierto, suficientes para alimentar, vestir y dar cobijo a los
pueblos sedentarios y némadas. Aunque nos faltan datos sobre la producciéon agricola aborigen y la
extension de tierra cultivada, es razonable conjeturar que las cosechas de temporal constitufan una parte

importante de su subsistencia, especialmente en 4areas de inundacién. Sin embargo, es probable que el

% Las mujeres mayo del sur de Sonora atn hoy tejen tapetes de lana con un telar sencillo hecho de un marco de madera clavado en el suelo con
cuatro estacas.
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tiempo invertido en cazar y pescar sobrepasara el dedicado a la agricultura. Las técnicas amerindias para
cosechar en el desierto y sembrar en los llanos sostenfan su medio ambiente semiarido. La construccién de
canales, vertederos y cercas de plantas proporcionaban el flujo del agua para cultivar las terrazas bajas justo
sobre los canales de los rios, sin causar la degradacion del suelo por medio del corte de arroyos o la pérdida
de vegetacion. Vivian con el serpenteo de los rios de la region, expandiendo y contrayendo sus milpas en
consonancia con el ritmo estacional de los cambiantes depodsitos aluviales y variables patrones de lluvia
(Nabhan y Sheridan 1977).

Bajo la dominacién espafiola, el trabajo y la productividad se convirtieron en el meollo del conflicto
cultural. Para los indigenas sonorenses la labor productiva y ceremonial eran partes integrantes de la
organizacién interna de sus nucleos familiares y comunidades. De igual significado, la divisién del trabajo por
sexo y edad subyacia en las relaciones de género y las redes de parentesco. I.as demandas espafiolas de trabajo,
excedentes de produccién y artesanfas gravaban los sistemas productivos nativos y violaban los valores
normativos sonorenses, delineando diferentes clases de trabajo y prescribiendo los rituales necesarios para

renovar la generosidad de la naturaleza.

Las relaciones hispano-indigenas en otras areas de la Nueva Espafa ilustran varios temas concernientes
a las dimensiones sociales y culturales del trabajo, especificamente la distribucién de las tareas entre los
individuos y comunidades, y la complementariedad de labor ceremonial y productiva. En el México central,
las instituciones espafolas designadas para dirigir el flujo de la energfa productiva indigena hacia las empresas
coloniales minaron las instituciones tradicionales que regulaban el trabajo comunal.®? Las comunidades mayas
en el Yucatan colonial conservaron sus practicas religiosas por medio del trabajo ceremonial llevado a cabo
por las elites nativas. Igualmente en la cultura tewa de Nuevo México, los deberes ceremoniales de la “gente
hecha” (humanos de la tierra) ligaban su calendario ritual al ciclo de subsistencia agricola y de caza. En todas
estas areas los lideres religiosos nativos llevaban a cabo las ceremonias y fiestas que las comunidades juzgaban

necesarias para mantener el cosmos (Farriss 1984; Jones 1989; Cook 1986; Ortiz 1969).7

LLos componentes materiales y ceremoniales del trabajo estaban entrelazados a la divisiéon del mismo a
través de lineas de género y edad. La agricultura, fundamento de la vida campesina de los pueblos, requeria
del trabajo arduo de hombres y mujeres por igual. En Sonora, como hemos visto, los hombres y las mujeres
laboraban juntos en los campos y participaban en los rituales comunitarios (usiabagn, nawait y wi:kita). De
manera similar, las sociedades pueblo en el Nuevo México colonial asignaban roles distintivos a hombres y
mujeres, a jévenes y ancianos. Los nifios que recibian donaciones rituales de sus padres pagaban su deuda u
obligaciéon por medio de la obediencia y el trabajo. En efecto, la edad constitufa uno de los principales
estandares de desigualdad en las comunidades de Nuevo México. En esos pueblos con tradiciones
matrilineales y matrilocales las mujeres eran las cabezas de los nucleos familiares y controlaban sus reservas de
comida y semillas para sembrar. Aunque los hombres tendian los campos, cazaban, comerciaban y dominaban
la mayoria de las sociedades ceremoniales, las mujeres procesaban el grano cosechado y alimentaban a todos
los nifios de su familia extensa (Gutiérrez 1991, 3-38). La preparaciéon de comida, particularmente el molido
de maiz en metates de piedra, era una tarea femenina entre los pueblos sedentarios de México central como
también en Sonora. Las mujeres asumian una carga que era exhaustiva fisicamente y de un enorme consumo
de tiempo, pero conferfa sobre ellas un papel central en la distribucién de la comida al interior y entre los
nucleos familiares (Bauer 1990).

% La preservacion del altepeme (s. afepetl, ciudad-Estado) indigena y su jerarquia politica en el altiplano mexicano bajo el dominio de las
encomiendas primero y de los corregimientos después, se relacionaba directamente con el control del trabajo. Gibson (1964, 220-2506); Lockhart
(1992, 96-114); Garcia Martinez (1987, 72-83). En Oaxaca la comercializacién de algodén y cochinilla junto con el repartimiento de efectos trajo
ingresos a las comunidades indias, petro alterd de manera radical sus relaciones sociales internas. Véase Chance (1989, 90 y 97-122).

70 La “gente hecha” en la cultura tewa tenia el poder de llevar a cabo las ceremonias rituales (Ortiz 1969, 79-119).
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Las dimensiones culturales, ecolégicas y econémicas del trabajo, productividad y formas de vida en
Sonora experimentaron profundos cambios bajo el colonialismo. El siguiente capitulo explora las formas en
las cuales los sistemas indigenas de intercambio y labor chocaban o se mezclaban con los estandares
comerciales que emanaban de las empresas espafiolas. También se enfoca principalmente en los temas de
subsistencia y excedente en las misiones, la institucién que mas directamente afect6 a las comunidades nativas,
y considera las demandas y oportunidades que los pueblos serranos encararon en las minas y las haciendas.
Juntos, los capitulos 1I y III proporcionan un fundamento empirico para el analisis del cambio ecoldgico y

cultural en las comunidades campesinas de la Sonora colonial.

55



11

EL SUSTENTO NATIVO
Y LA ECONOMIA COLONIAL

El templo no basta barrerlo y echar fuera las basuras,
sino que ha de estar adornado de altares, de santos,
de candeleros, de cruces, ornamentos, para que todos

conozcanos que es casa df Dios.

PADRE MANUEL AGUIRRE (1765, 108 €6)

El sentido holistico que los pueblos serranos tenfan sobre el sustento se enfrentaba en el orden colonial

con extrafios estandares de trabajo y produccién de excedentes. La labor individual y familiar por comida,
abrigo, vestido y utensilios fue desplazada del sostenimiento de los nucleos familiares por la producciéon y
almacenamiento de excedentes comercializables. La institucion fronteriza que mas directamente afectaba a
los pueblos sonorenses era la misién; sus estructuras agrarias se consolidaban en los pueblos nativos y los
ligaban a una economia colonial mas amplia. Contrario a la imagen creada en mucha literatura de la
frontera sobre las misiones, éstas no comprendian entidades autarquicas aisladas sino que participaban
completamente en los sistemas de mercado regionales (Weber 1992, 107-112, 119-121, 145-155, 191-195 y
241-264)." Los misioneros franciscanos y jesuitas en servicio en la Sonora del siglo XVIII crefan
firmemente que sus ligas comerciales con los presidios y las minas eran esenciales para el mantenimiento
de la economia misional. No obstante sus objetivos, si bien el flujo de alimentos y mercancias dentro y
fuera de las misiones financiaba la construcciéon de iglesias y proporcionaba la entrega de bienes a los
indios neéfitos, a fin de cuentas el comercio minaba la subsistencia nativa. El énfasis de los misioneros en
la produccién de bienes comerciables impelia a los campesinos serranos a buscar el sustento fuera de los
pueblos, debilitando la base demografica de las congregaciones que los jesuitas y franciscanos habian

consolidado con tanto cuidado.

LA ECONOMIA DE MISION

Los misioneros sonorenses, tanto los “hijos de Loyola” como los franciscanos que mantuvieron su trabajo
después de 1767, sostuvieron un sistema de comunidades agrarias construidas sobre los fundamentos

establecidos por patrones indigenas de subsistencia. Sus objetivos eran incrementar la productividad nativa

™ Webert, citando el desdén de funcionatios espafioles hacia las misiones en Florida, California y Nuevo México, atgumenta que los misioneros
competian muy poco por la lealtad de los indios frente al comercio inglés y francés, especialmente en la Florida. Véanse también Langer (1995) y
Garavaglia (1973).
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y administrar los excedentes, pasando cosechas y ganado de las misiones bien constituidas a los nuevos
pueblos de frontera. Los embarques regulares de granos, ganado y trabajadores indios de los présperos
pueblos de los valles Yaqui y Mayo a las nacientes misiones de la Pimerfa Alta y Baja California a principios
del siglo XVIII, ejemplificaban el manejo jesuita de una economia regional enraizada en las capacidades
productivas de los nucleos familiares y de las comunidades (Spicer 1980, 30; 1963, 292). La disposicion de
los excedentes de la misién obedecia a un “propdsito superior”, que esencialmente no era de naturaleza
economica: la evangelizacion cristiana y la salvacion de las almas paganas. Los misioneros entendieron su
tarea en términos religiosos e invirtieron una parte significativa de las ganancias de la misiéon en la
construccion y adorno de iglesias. A partir de las capillas iniciales, que eran ramadas sencillas de horquetas
y paja tejida, las iglesias permanentes construidas de adobe, piedra y ladrillo simbolizaban tanto el santuario
cristiano como la vida estructurada de los pueblos que los espafioles se esforzaban por imponer en las

comunidades nativas.

La organizaciéon del trabajo en las aldeas reflejaba los objetivos politicos y econémicos de los
misioneros. Trabajaban a través de oficiales indigenas ubicados en cada distrito de misién para levantar los
excedentes de la cosecha destinada a la redistribucion o a la venta. A los gobernadores nativos y a los alcaldes
se les responsabilizé del cuidado y cultivo de las tierras de las comunidades. Ellos, a su vez, asignaban tareas
para el trabajo en el campo y designaban pastores y vaqueros para cuidar los hatos de ganado de la mision.
Ademas de las milpas dispersas a lo largo de la planicie aluvial y trabajadas por horticultores nativos de
acuerdo a sus propias costumbres, cada aldea atendia tierras comunales que pertenecian a la misién. Los
misioneros obligaban a los indios a sembrar las tierras del comun, proveyéndoles de semillas e implementos y
disponian de estas cosechas comunales en lugar de los diezmos y aranceles colectados en parroquias seculares.
Durante el ciclo agricola de plantar, escardar y cosechar, los misioneros alimentaban a los indios asignados a
trabajar en el comin con un “rebosante plato de pozole” tres veces al dia. Las cosechas comunales eran
distribuidas entre las familias indias que habian realizado trabajo o habian ocupado cargos publicos en la
mision, y los excedentes eran comercializados. L.os misioneros compraban anualmente ropa para dar a los
indios una vestimenta completa, asi como tabaco y medicinas, cuchillos, tijeras, agujas y otros accesorios que

no habia en la localidad.

Los misioneros exigian (con diversos grados de éxito) por medio de una combinacién de coercion y
persuasion, niveles de produccién que excedian las necesidades inmediatas de subsistencia. Al hacerles
dotaciones dos veces al afio y darles semillas para siembra, ganado y otras bisuterfas, los misioneros
mostraban su benevolencia material hacia los habitantes agricultores de las aldeas. Ademas, con la creacion de
cargos de eleccion se fortalecia la autoridad moral de los misioneros y se establecia un sistema de rangos al
interior de las comunidades para vigilarse mutuamente en lo que concernia a la disciplina en el trabajo y
conducta religiosa. Ademas de los puestos de gobernador, alcalde, fiscal y mador, los jesuitas emplearon
como capataces (mayordomos) a indios confiables de misiones estables o a vecinos para supervisar el trabajo
en las reducciones relativamente nuevas. Bajo estos controles politicos y econdémicos el contenido religioso de
la vida misional sustentaba una ética de trabajo comunal. En la medida en que los indios aceptaban su estatus
como “hijos del pueblo” podfan dotar a sus “padres” con algunos atributos patriarcales que habfan aprendido

a asociar con Dios.

A pesar de su arsenal moral y del innegable nucleo de consenso que habian logrado, especialmente en
los pueblos mas sedentarios de Opatas y eudeves, los misioneros enfrentaban diariamente signos de
resistencia. Unicamente una pequena porcion de la tierra reservada para el sostenimiento de las misiones era
realmente cultivada cada afio. Los 6patas del alto Bavispe disfrutaban de grandes rendimientos de maiz, pero
nunca sembraron mas de una fanega para el comin de la misiéon. Los campesinos serranos reducian a un

minimo su labor en nombre de la misién, resistiendo asi los intentos de los jesuitas en su esfuerzo por mayor
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capacidad productiva de los aldeanos para sus empresas. El padre Joseph Roldan se quejaba del trabajo
“superficial” de los indios de misién al compararlos con la eficacia del trabajo a sueldo de los colonos civiles.
Roldan alegaba que a veces los colonos espafioles lograban mas con seis trabajadores que los misioneros con
un pueblo entero de 40 6 50 familias, debido a que en las misiones no todos los indios acudian a las faenas de
campo y los que si iban lo hacfan mas bien para comer y visitar que para trabajar. ;Cémo, entonces, se
preguntaba Roldan retéricamente, podrian pagar los jesuitas sueldos iguales a los jornales que pagaban los

colonos civiles?"?

Como observaba el padre Roldan los indios cultivaban sus campos comunales a su ritmo de trabajo,
y cuando consideraban que la carga de la vida misional sobrepasaba los beneficios abandonaban los
pueblos para vagar o para trabajar en las minas. Los misioneros empleaban la coercién, de manera notoria
los azotes, y recurrian a la intervencion de los comandantes militares espafioles cuando sentian que su
autoridad estaba severamente amenazada. Sin embargo, generalmente el castigo corporal y el arresto se
reservaban a sospechosos de rebelién y a quien ofendia los cédigos de conducta catdlicos, y en cambio
utilizaban otros medios para hacer cumplir los trabajos en los pueblos (Spicer 1980, 21-32; Pfefferkorn
1983, vol. 2, 144-146).7

Unicamente hay evidencia fragmentaria sobre las tareas especificas asignadas a los trabajadores
indios, tanto hombres como mujeres, en las misiones. Ocasionalmente, los apellidos puestos a los indios
pueden indicar una destreza u ocupaciéon dada; por ejemplo, carpintero, tejedor, pastor o vaquero. Una
noticia de fallecimiento en 1766 se referfa a un Ignacio Hortelano (jardinero) enterrado en el cementerio de
San Miguel de Ures. Ese mismo ano Maria Antonia, hija de Ignacio Texedor (tejedor) era pedida en
matrimonio para Juan Antonio, un viudo.”* Dos afios antes, el padre Andrés Michel apresuradamente
escribié una lista de nombres al reverso de una carta, refiriéndose a las raciones de granos de maiz
distribuidas a familias que vivian en Santa Rosalfa, la segunda visita bajo su cuidado en Ures. Ya que las
beneficiarias del maiz eran mujeres y a que Michel not6é que cada almud “era tomado para hacer pinole”, su
lista puede referirse al trabajo de las mujeres en las misiones: tostar y moler maiz seco en sus metates.
Nombres indicativos de ocupaciones inclufan Cantora (cantante), Labrador (granjero) y Carpo

(probablemente carpintero).”

Los festivales religiosos animaban la rutina diaria de la vida misional y reforzaban la disciplina
comunal. La pompa de las procesiones religiosas en Viernes Santo y en Corpus Christi otorgaba dignidad a
los gobernadores indios que se vestian especialmente elegantes. El ritual del Miércoles de Ceniza al
principiar la Cuaresma y la distribuciéon de hojas de palma el Domingo de Ramos atrafa “multitudes™ a las
iglesias de la mision. Las ofrendas de comida se acostumbraban para conmemorar el Dia de Todas las
Almas, y el Dia para Recordar a los Muertos marcaba el final de la cosecha otofial. Y, por supuesto, la
Navidad trafa un nuevo racionamiento de granos en las misiones y donaciones de ropa, tabaco y comida.
Cada pueblo tenfa su dia de santo titular y se celebraba con musica, fiesta, regalos de comida y ropa, y
visitas de espafioles e indios de un pueblo a otro. El padre Sedelmayr invitaba a sus compafieros
misioneros al Santo Dia de la Purificacién, y al Santo Dia del Rosario en Matape. La Fiesta de San Ignacio
que se celebraba en Cucurpe duraba tres dias, y su contenido religioso era grandemente embellecido con
actividades seculares (Pfefferkorn 1983, vol. 2, 142-143).

72 “Padre Joseph Roldan, Luz con que se deben mirar las sementeras que los jesuitas hacen en sus misiones”, BNFF 32/662. También véanse

Nentvig (1971, 141) y Pfefferkorn (1983, vol. 2, 57).

73 BNFF 32/663, [ca. 1772]. Para una interesante discusion sobte la disciplina en la misién, véase Ortega Notiega (1992b).
74 AGN, Jesuitas IV-10, exp. 201, f. 235v.

75 AGN, Jesuitas IV-10, exp. 142, f. 176w.
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MERCADOS MISIONALES Y PROVINCIALES

Se empezaron estas cuentas y sabe Dios cuando se acabardn,
porque las contemplo cuentas, sin cuenta, y las veo mal limadas

y en fin Dios quiera darnos lo que fuere de su mayor agrado.

MANUEL BERNARDO MONTEAGUDO
AL PADRE FELIPE SEGESSER, 175476

Los objetivos religiosos y econémicos convergian con los fuertes nexos de dependencia reciproca entre el
sistema misional y los asentamientos espafioles en la provincia. Bajo las administraciones tanto jesuita como
franciscana, las misiones participaron en una red mercantil regional a través de la venta de productos y
animales, la compra de mercancias y los contratos de indios para trabajar fuera de las aldeas. Los misioneros
sonorenses procuraban sus suministros a través de memorias anuales (listas de provisiones enviadas a otros
agentes en la Ciudad de México), las cuales eran pagadas con sus estipendios personales y con la venta de
productos de la mision. Ademas de controlar estos circuitos cerrados de intercambio comercial los
misioneros frecuentemente se involucraban en transacciones con comerciantes locales. Los mineros y
hacendados también compraban comida y tejidos de las misiones que a su vez eran utilizados para pagar a sus

peones y gananes.

El sistema misional en su totalidad estuvo en el centro de una red de intercambio mercantil que se
extendfa desde Sonora al este, hacia Chihuahua y al sur hasta Sinaloa. Los comerciantes, mineros y
magistrados enlistados en la figura 4 pertenecian a una pequefia pero bien definida elite provincial. Muchos de
ellos operaban reales de minas, pero algunos residian en pueblos de misién: por ejemplo, Miguel de Espinoza
y Linares, en Oposura; o Lorenzo de Aguirre y Juan Manuel Andrade, que vivian en Matape. Por su parte,
Manuel Bernardo Monteagudo y Francisco Messia venian de compafias presidiales establecidas en Horcasitas
y Pitic. Los comerciantes provinciales intercambiaban bienes por bienes; sin embargo ponfan precios en reales
de plata para establecer valores equivalentes. Comunmente, en un afio cualquiera, los misioneros enviaban
muchos embarques de pequenas cantidades de productos —maiz, pinole, chile seco, azicar morena, trigo,
frijol, garbanzo— con los arrieros que hacian sus rondas por las aldeas, quienes recibfan pagos en bienes o en

plata no acufiada.

Aunque las practicas jesuitas tradicionales imponian fuertes vinculos al interior de la Orden desde la
capital virreinal hacia las provincias misionales, en los tltimos afios de su administracién los jesuitas voltearon
hacia mercados locales para cubrir sus necesidades. Esto se debfa en parte al alto costo del flete entre la
Ciudad de México y las provincias del noroeste. En 1766 y 1767, Pedro Bringas de Manzaneda y Juan Bautista
Feijoo, de San Antonio de la Huerta, enviaron listas detalladas de mercancia tituladas “memorias de géneros”
que cargaban a la cuenta del padre Andrés Michel. Los articulos comprados, principalmente diferentes tipos
de telas, cuerdas, hilo, agujas para tejer, zapatos, medias, cintas, papel para escribir y arados, sugieren que la
“memoria” del padre Michel incluia algunos articulos para redistribuirse entre los vecinos que vivian en Ures,
Santa Rosalia y el Real de San José de Gracia.”

76 AGN, Jesuitas IV-10, exp. 10, f. 38 (Pitic, 4 de junio, 1754).
77 AGN, Jesuitas IV-10, exp. 189, ff. 222-223 y 240 (1766-1767).

59



Figura 4. Comerciantes que trataban con los misioneros, 1747-1767

Nombre

Phelipe Pérez de la Lastra, teniente de justicia

Manuel Salmon

Isidro Gonzalez, justicia mayor
Gerénimo de Chave y Barretia
Buenaventura de Llenes Malla
Joaquin de Cardenas

Pedro Bringas de Manzaneda
Juan Bautista Feijoo

Josefa Ysidora Feijoo

Miguel de Yribarren

Juan Maria Bohorquez
Buenaventura de Vandurruaga
Joseph de los Heros

Matheo de Olivar y Monje
Pedro Antonio Thimeo
Augustin Beldenebro

Manuel de Escoto

Vicente Morales, arriero
Miguel de Espinoza y Linares
Lorenzo de Aguirre

Juan Manuel Andrade

Joseph de Caxigas

Joseph Marfa Sembrano
Manuel de la Azuela

Francisco Messia, teniente de dragones
Murrieta

Phelipe de Maytorena

Manuel Bernardo Monteagudo

Fuente: AGN, Jesuitas IV-10, exps. 7, 10, 11, 12, 62, 67, 69, 70, 71, 72, 80, 141, 163, 171, 174, 177, 180, 183, 185, 186, 188, 2006,

212,220, 221, 224, 227 y 229.
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Lugar
San Francisco de las Llagas (Soyopa)
Antunes
Santisima Trinidad (Ostimuri)
Rio Chico
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
San Antonio de la Huerta
Oposura
Miatape
Matape
Santa Rosalia
San José de Gracia
San Miguel Arcangel
San Miguel de Horcasitas
San Miguel de Horcasitas
San Miguel de Horcasitas
San Miguel de Horcasitas

San Pedro de la Conquista del Pitic



Las recuas cargadas con pinole, trigo, azicar morena, manteca, jabon, velas de cera, cuerdas, arneses,
mantas de algodon, rebozos, bayeta y bretafia de lana, y hasta sedas finas, dibujaron una bien marcada ruta
entre los pueblos de misién y los reales de minas. San Antonio de la Huerta constitufa un nodo central en esta
red de intercambio. LLos rancheros y los mineros establecidos en la provincia frecuentemente llamaban a los
misioneros para que les proveyeran sus bienes necesarios o para que los apoyaran en caso de emergencia. Por
ejemplo, en 1757, Phelipe Pérez de la Lastra, minero y teniente de justicia en Soyopa, le pidi6 al padre
Segesser, de Ures, que le proporcionara caballos, yeguas, mulas y burros, asi como vaqueros para asegurar su
arribo a la mina, prometiéndole el pago por los animales y el trabajo de los arrieros. Ya habfa enviado a San
Ignacio por un fundidor de campanas “para que me haga unos fondos, que por la falta de ellos me hallo ya

casi parado”.”

Los comisarios civiles, los administradores no indios en las misiones grandes y los arrieros jugaban un
papel importante en el movimiento de bienes y productos agricolas de las aldeas a los presidios y reales de
minas. Algunos arrieros operaban como agentes independientes, seguramente comerciantes en pequefio que
probablemente eran propietarios de sus recuas. Con mas frecuencia los arrieros eran empleados por los
misioneros, comerciantes y gobernadores provinciales. De igual forma los comisarios supervisaban los

embarques y llevaban una cuenta real de los términos de intercambio de productos y mercancias.”

La circulacién de bienes entre los diferentes tipos de asentamientos requerfa ciertas normas de valor
material comunmente aceptadas. Tanto los comerciantes como los misioneros expresaban los términos
reales de intercambio en medidas de volumen —por ejemplo, fanegas o almudes de grano y varas de tela—
aunque sus valores de mercado eran entendidos en reales de plata. Con frecuencia el intercambio de
productos por mercancia no se completaba en una transacciéon porque los suministros requeridos por una
u otra de las partes no se encontraban disponibles. Los tratos inconclusos resultaron tanto de los envios
inseguros de mercancias de Chihuahua a la Ciudad de México y de lo variable de los ciclos agricolas en la
provincia. Asi, las obligaciones comerciales surgidas de los pagos diferidos constitufan la otra cara de este
sistema de mercado regional. Las libranzas (notas mercantiles utilizadas para el comercio interno en lugar
de dinero o una cantidad especifica de bienes) crearon una cadena de “dependencias” entre las misiones y
los asentamientos fronterizos; en algunos casos, las libranzas ligaron los intereses sonorenses a la capital
virreinal. Estos documentos de crédito eran de valor comun para muchos tipos de transacciones
comerciales a lo largo de la Nueva Espafia. Una promesa de pago constitufa una “dependencia activa”, un
tipo de crédito otorgado contra un pago futuro. No era extrano para el beneficiario original firmar una
libranza a favor de sus acreedores, convirtiendo efectivamente el documento en una forma de dinero que
circulaba ampliamente. A los misioneros se les debia y ellos debian sumas sustantivas —generalmente
pagadas en bienes materiales y rara vez en moneda de plata (Brading 1975, 143-144; Pérez Herrero 1988,
33-55y 209-253).80

LLa correspondencia jesuita revela el uso frecuente de libranzas en el comercio local. En noviembre de
1764, Miguel de Yribarren, de San Antonio de la Huerta, cargd a las cuentas del padre Michel la libranza que
el misionero habfa extendido a dofia Josefa Ysidora Feijoo. Dos afos después, Juan de la Torre Cossio hacia
referencias casuales a multiples deudas de pequenas cantidades de granos en los alrededores de San Miguel de

Horcasitas que involucraban a muchos comerciantes locales.8! La carga de deudas acumuladas complicé la

8 AGN, Jesuitas IV-10, exp. 11, f. 39 (1757).
7 AGN, Jesuitas IV-10, exps. 117 y 188 (1766).

80 Gatner confirma el uso extendido de las libranzas y comenta sobre el problema de determinar el valor de las mercancias en vista del hecho que
los tenedores de libros registraban los precios sin el valor real del dinero (1990, 73-77). Van Young se refiere a las ventas de trigo a comision entre
comerciantes y hacendados en el area de Guadalajara, una situacién comparable, pero que no era la misma del sistema de trueque a crédito que
operaba en el noroeste (1981, 71-74). Véase también Chamoux et al. (1993, 19-109).

81 AGN, Jesuitas TV, exp. 130, £. 164 (1764); exp. 174, £. 208 (1776).
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economia de la misién al final del periodo jesuita, y en ocasiones misioneros y comerciantes por igual
reclamaban cuentas extraordinarias. En 1761, durante la visita general del padre Ignacio Lizassoain, el
misionero de San Pedro de Aconchi reconocia una deuda extraordinaria de 500 pesos contra una
“dependencia activa” de mas de 800 pesos debida a la misién, ademas de cantidades mas pequefias que habia

descontado como pricticamente incobrables.3?

Rio abajo, en San Miguel de Ures, el padre Phelipe Segesser pidié prestadas importantes cantidades de
dinero para ser pagadas con futuras ventas de productos misionales. Su sucesor, Andrés Michel, enfrentd
numerosas demandas de pago por vecinos locales y por sus compafieros jesuitas. En la primavera de 1764,
Gerénimo de Chave y Barretia, establecido en Rio Chico, demandaba el pago de 450 pesos y amenazaba con
llevar su queja al justicia mayor si no recibia la cantidad total. El padre Michel tuvo que rogar por mas tiempo
a dona Marfa Theresa Montes Vidal, de Culiacan, para pagatle lo que la misién le debfa. Ese mismo afo,
Joaquin de Cardenas, de San Antonio de la Huerta, reconocia los envios de grano del padre Michel como
pago parcial de una deuda que alcanzaba mas de 200 pesos. Como si estas presiones no fueran suficientes el
anciano padre Jacobo Sedelmayr, de Matape, envié a su correligionario de Ures repetidas notificaciones
concernientes a una vieja deuda que reclamaba que Segesser debia a su distrito. Mientras, anticipandose a sus
acreedores, Michel hacfa un esfuerzo considerable para recuperar las sumas que le debfan a la misién. Tan
s6lo unos pocos meses antes de la expulsion de la orden jesuita recibié promesas de pago de Pedro Antonio
Thimeo y Agustin Belderebro, de San Antonio de la Huerta. Manuel Andrade Lopez, labrador de Los
Angeles en el valle San Miguel demoraba en enviar 40 fanegas de trigo a la misién de Ures: “Si yo pudiera

pagar la cantidad completa que debo, el beneficio seria mio”.83

Al mismo tiempo que los jesuitas se interesaban por el mercadeo de excedentes y por el registro de
deudas activas y pasivas, lidiaban con los vecinos que vivian en los pueblos. Mientras que algunos ocupantes
ilegales mantenfan una postura servil hacia los misioneros, cuando podian realmente hacerse utiles
repetidamente se “prestaban” semillas, mulas y bueyes con poca esperanza de pago. Todavia mas, los
mayordomos no indios y los comisarios abusaban de su autoridad y hacfan libre uso de la propiedad misional
para su propio beneficio. Frecuentemente tomaban ganado sin marcar o animales de marcas inciertas cuando
estaban perdidos o eran llevados de un pueblo a otro. El robo de ganado se convirtié en un problema serio,
tanto que el padre Michel otorgd poderes legales a un tal Urbano Diaz para interceptar a cualquier persona

desautorizada que intentara llevar ganado fuera de los campos de la mision. 3

LA PRODUCCION DE EXCEDENTES
Y LA RIQUEZA MISIONAL

¢Qué constituia la riqueza conmensurable de la misién en Sonora? Los pueblos bajo la tutela jesuita
almacenaban granos y tenfan hatos de ganado del cual proveian a los centros mineros y presidios locales.
Estos productos junto a la tierra misma, los edificios misionales y un complemento modesto de herramientas
y equipo, constituian el comin en su sentido completo, la riqueza acumulada de la labor de los indios. Los
inventarios formales que se levantaban periédicamente en las misiones de Sonora permiten ver los recursos
productivos que posibilitaban a las comunidades de campesinos sobrevivir y reproducir sus economias. Estas
listas son utiles para evaluar los cambios en la riqueza de la misién a lo largo del tiempo, aunque estin

incompletas y no explican cémo era invertido el capital —si de hecho era usado para mejorar la produccion o

82 AMH, AS I, 1666-1828, folios sin nimero.
8 AGN, Jesuitas IV-10, exps. 69, 71 y 80 (1764), exps. 220 y 221 (1767); exp. 86, £. 118; exp. 208, f. 242.
8% AGN, Jesuitas IV-10, exps. 171-172; exp. 4, £. 2 (1762-1766), exp. 201, f. 235v.
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para satisfacer necesidades fuera de las preocupaciones inmediatas de la subsistencia material—.8> El siguiente
analisis de las practicas econémicas jesuitas y franciscanas muestra las fluctuaciones en la produccion de

excedentes comercializables y los cambios de prioridades de inversién durante tres cuartos de un siglo.

La figura 5 proporciona una panoramica lineal de activos misionales de algunos pueblos de los valles
Sonora y Bavispe a mediados del siglo XVIII, expresados en el valor monetario de sus excedentes
comercializados. La fuente es la visita de 1744 del padre Juan Antonio Baltazar, que enlista las principales
visitas administradas en cada distrito de misién pero suma la poblacién (expresada en numeros de familias),
ganancias y gastos por misién. Hay una correlacion estrecha entre los niveles de la poblacién y el volumen
total de comercio: los distritos de Bacerac y Arizpe, con aproximadamente 250 familias cada uno
mostraron ingresos y egresos de mas de diez mil pesos, mientras que Guasabas y Ures, con menos de 150
familias cada una, reportaron los niveles mas bajos de actividad comercial. Estos calculos revelan un déficit
sustancial en las cuentas jesuitas, ya que unicamente tres de las misiones mostraban un balance favorable.
Lo que es mas, Bacerac, que alardeaba el mas alto ingreso de las seis misiones cargaba una deuda que valia
la mitad de sus ganancias. Finalmente, es notable que todas las cantidades enlistadas sobrepasan el
estipendio anual de los misioneros de 350 pesos; asi de dramatico en las misiones grandes. Mas que el
subsidio de la Corona, la comercializacion de los excedentes de la misién fue lo que sostuvo la empresa de
los jesuitas en Sonora.

Figura 5. Descripcion de activos en una seleccion de misiones opatas

Misién Pueblos No. de familias Ingreso Gasto Balance
Valle de Bavispe
Guasabas Oputo 70 1996 1580 + 416
Guachinera 250 14 920 22 806 -7 886
Bacerac Bavispe
Tamichopa

Valle de Sonora

Chinapa 260 12 525 11121 + 1404
Arizpe

Bacoachi

Huépac 120 9729 11 152 -1423
Banamichi

Sinoquipe
Aconchi Baviicora 190 9515 8210 + 1305
Ures Santa Rosalia 125 698 2014 -1 316
Total 16 1015 49 383 56 883 -7 500

Fuente: “Informe del P. Juan Antonio Baltasar sobre la estructura de las misiones de Sonora, 1744 en Burrus y Zubillaga
(1986, 171-196). El original se encuentra en la Biblioteca Beinecke de la Universidad de Yale.

Nota: el ingreso, el gasto y el balance estan expresados en pesos. El total de pueblos incluye las seis cabeceras de mision.

85 “Capital” se utiliza aqui para denotar el valor acumulado de los recursos productivos en una unidad econémica dada (por ejemplo, una granja
campesina o aldea) sin implicar un modo capitalista de produccién. Véase Chayanov (1986, 11 y 20-103).
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Las cuentas jesuitas existentes para los distritos misionales de San Pedro de Aconchi (en el valle central
de Sonora), que comprendian dos importantes pueblos Opatas rodeados de asentamientos mineros y
rancheros, ilustran bien la dindmica cualitativa de la interacciéon de la misién con el mercado. Un libro de
contabilidad manuscrito conservado por sucesivos misioneros con ingresos derivados de la venta de ganado y
productos, y de gastos hechos en provisiones, donativos y adornos de la iglesia, proporciona un registro
detallado de la administracion afio con ano desde 1720 a 1766. Las listas adicionales del volumen de granos
producidos en cada uno de los dos pueblos, de 1749 a 1762, posibilitan una comparacién con el libro de
ventas y gastos. Combinar ambas fuentes nos permite estimar las porciones relativas de los productos de los
pueblos destinados a la subsistencia y al mercado. A mitad de siglo cada pueblo tenfa milpas plantadas con
maiz, un huerto y pequefios solares con cafia de azucar y algodén. El ganado estaba distribuido como se

muestra en la figura 6.8

Figura 6. Ganado en la misién de San Pedro de Aconchi, Sonora, 1749

Pueblo Caballos Mulas Ovejas Ganado Total
Aconchi 129 288 939 975 2 331 (58%)
Baviicora 108 362 742 500 1712 (42%)
Total 237 650 1681 1475 4 043 (100%)

Fuente: AMH, AS I, ff. 131-132.

En la figura 7 se suma la informacién de la cosecha de granos para 1749-1762. Los registros jesuitas
ensefan los niveles de produccién para cada pueblo, pero a la vez muestran compras y ventas en términos del
distrito misional como un todo. Los datos para la venta de comestibles representan los totales anuales
compilados de varias transacciones registradas a lo largo del afio. Los productos agricolas variaban
grandemente de una estacion a otra e ilustran el impacto de las variaciones de las lluvias estacionales y las
fluctuaciones del area sembrada en la economia de la misién. La cosecha de maiz sufrié condiciones de
sequias adversas que prevalecieron de 1750 a 1753. Aunque la produccién de maiz por fanega de semilla
sembrada era mas que la de trigo, los cultivos de maiz fueron considerablemente mas bajos a lo largo de todo
el periodo estudiado. Podemos inferir que los misioneros dieron prioridad al trigo, plantado en campos
comunales con irrigacién, mientras las milpas reservadas al maiz dependian de las lluvias de invierno y verano.
El frijol, lentejas y garbanzo formaban parte de las reservas basicas de la misién sembradas tanto para la venta
como para el consumo interno. Sin embargo, tnicamente los frijoles (Phaseolus vulgaris) se incluyen en este
cuadro ya que otros granos tienen niveles de producciéon que probaron ser muy erraticos para hacer
comparaciones significativas. Frecuentemente los cultivos de frijoles se perdian por completo en periodos de
sequia. Por esta razén los célculos para las porciones de cultivos vendidos y no vendidos (en las figuras 7 y 8)
consideran unicamente maiz y trigo.

Las columnas tituladas “Grano vendido” y “Porcién no vendida” indican las proporciones de
cosechas anuales destinadas a la venta y a la subsistencia. La limitacién primordial en la capacidad de
comercializacion de una mision era el volumen de comestibles reunidos cada afno —una variable que era

en s{ misma dependiente de las condiciones naturales—. Los porcentajes de cultivos vendidos y retenidos

86 AMH, AS I, 1666-1828.
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en la mision plantean cuestiones interesantes. Las cosechas de trigo eran consistentemente mas altas que
las de maifz. Aun asi, Gnicamente un quinto de la cosecha de trigo era vendida, mientras que dos quintos
de maiz cosechado en las tierras de misioén salfan de los pueblos (véanse figuras 8, 9 y 10). Estos basicos
servian tanto para la subsistencia como para las necesidades de excedentes; sin embargo, la alta
proporcién de maiz vendido implica una demanda externa consistente a pesar de los niveles irregulares de
producciéon. Los trabajadores indios en los campos mineros que dependian de su empleo para
alimentacién habrian demandado maiz como parte de sus pagos. Una cantidad importante de este ultimo
y de trigo salia de las misiones como pinole y harina, la cual, habiendo sido molida por las mujeres indias
en sus metates y en tahonas de piedra giradas por animales o fuerza humana, tenfa un precio mayor que el

grano suelto.?’

Figura 7. Produccién de granos basicos en la mision
de San Pedro de Aconchi, Sonora, 1749-1762

Aconchi Baviacora Grano vendido Porciéon no vendida

Trigo Maiz Semillas Trigo Maiz Semillas Trigo Maiz Trigo Maiz

1749 345 240 40 406 215 35 260 249 491 206
1750 368 150 112 263 84 34 120 60 511 174
1751 384 151 38 400 150 29 121 25 663 276
1752 320 83 .. 256 40 .. 138 95 438 28
1753 252 82 284 168 113 110 423 147
1754 542 100 27 528 106 5 150 150 920 56
1755 360 60 12 295 66 . 119 31 536 95
1756 372 66 28 310 133 6 22 20 660 178
1757 328 106 35 450 109 15 192 144 586 71
1758 140 126 8 164 70 8 25 24 279 172
1759 410 200 40 518 166 14 20 56 908 310
1760 456 93 .. 518 203 .. 175 155 799 141
1761 361 289 .. 546 160 .. 318 266 589 183
1762 423 238 .. 430 200 .. 80 240 773 198

Total 5061 1991 340 5368 1870 146 1853 1625 8576 2235

Fuente: AMH, AS I, ff. 144-146.

Nota: las medidas son en fanegas.

87 T.a harina molida se vendia en carga; los granos enteros en fanega. Por peso, una carga = cuatro fanegas de trigo vy tres fanegas de maiz; por
; : y

volumen, una carga = dos fanegas de grano. Juzgando a partir de la correlacién precio-cantidad en los registros jesuitas, podemos concluir que es

probable que los misioneros vendian su grano en volumen. Véase Barnes, Naylor y Polzer (1981, 69-73).
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La correspondencia de los jesuitas con arrieros y comerciantes proporciona mas evidencia de la
demanda externa de cosechas de maiz de la misién. En octubre de 1747 Joaquin Chavez escribié al padre
Phelipe Segesser, en Ures, en relaciéon con 130 fanegas de trigo ordenadas a la misioén: “si usted puede
cambiar 30 de ellas por maiz, me harfa un gran favor, porque ya nadie quiere trigo”. De la misma forma, en la
primavera de 1764, Joaquin de Cardenas, de San Antonio de la Huerta, imploraba al padre Andrés Michel:
“Estarfa muy agradecido si su proximo embarque [de grano| pudiera ser maiz”. Dos afilos mas tarde, Luis
Feliz Diaz reportaba al padre Michel desde San Gregorio del Llano Colorado que “el maiz es escaso en San

Antonio y va a un buen precio”.

Figura 8. Produccion versus venta de trigo y maiz
en la mision de San Pedro de Aconchi, Sonora, 1749-1762

Produccién Venta Diferencia
Trigo 10429 1853 8576
Maiz 3861 1625 2236

Fuente: véase figura 7.
Nota: se trata de cifras combinadas para Aconchi y Baviicora. L.as medidas se proporcionan en fanegas. Total de

trigo vendido = 18%; total de trigo consumido o almacenado = 82%. Total de maiz vendido = 42%; total de maiz

consumido o almacenado = 58%.

Ademas de los granos excedentes, las misiones vendian varios tipos de animales cada afio. Caballos,
mulas, ovejas, corderos y ganado vacuno criados en los pueblos provefan a los presidios y reales de minas de
carne, animales de carga, bueyes y monturas. LLos misioneros recibfan pagos en géneros —telas, chocolate,
azucar, tabaco, cera, jabon, vino, etcétera— y marcos de plata refinados, pero no acufiados.?” Los jesuitas
gastaban sus ingresos en cuatro areas principales: activos productivos, consumo interno, salarios y en la vida
religiosa de la misién. Los misioneros invertian en la base agricola de sus aldeas: por ejemplo en arados,
herramientas de fierro, semillas para siembra y animales para acrecentar los hatos. La tierra en si no requeria
desembolsos significativos de capital aunque ocasionalmente los misioneros pagaban cuotas a agrimensores
por los titulos de los terrenos. Los bienes de consumo inclufan telas y otras donaciones distribuidas a los
indios dos veces al afio, asi como productos alimenticios —azucar, chocolate y especias— comprados por los
misioneros para ellos mismos. Los salarios cubrian remuneraciones en dinero y en una clase de “servidores”,
indios no pertenecientes a la misién que realizaban servicios fuera de las tareas comunales asignadas. Aunque
los “hijos del pueblo” laboraban en los campos y construfan y reparaban las viviendas de la misién a cambio
de comida, los misioneros tenfan ocasion de compensar a los artesanos, arrieros, cuidadores de rebafos y
servidores domésticos por su trabajo. I.a construccion de iglesias, particularmente, requerfa de trabajadores

foraneos que vivian temporalmente en las misiones y recibian salario.

88 AGN, Jesuitas IV-10, exp. 8, f. 36; exp. 80, f. 112; exp. 185, f. 218a, b.

8 Un matco de plata valia siete pesos, dos reales.
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Figura 9. Venta y consumo de trigo en la mision del distrito
de San Pedro de Aconchi, Sonora, 1749-1762

m Porcidén vendida (18%)

m Porcioén consumida o
almacenada (82%)

Fuente: elaboracion propia.

El culto religioso absorbia considerablemente los recursos comunitarios. Los jesuitas adornaban las
capillas de la mision con imagenes de los santos, calices, érganos y telas adornadas como medios para
impartir la doctrina cristiana a los indios bajo su cuidado. L.a administracion secular de las temporalidades
(con su meticuloso cuidado de las cuentas) apenas proporcionaba fundamentos para sus labores espirituales.
Que los jesuitas consideraban a éstas como sus tareas esenciales se revela por el elogio del jesuita visitador
Joseph Xavier de Molina al padre Juan Echagoyan en 1741: “Retno en mi a todos los visitadores que han
llegado antes que yo en el agradecimiento al presente ministerio por el uso que ha hecho de los frutos de esta
misién, convirtiéndolos en ornamentos exquisitos para el evangelio de Dios, y en abundante abrigo para los

indios, en quienes el padre Juan ha cultivado un amor y respeto singular”.”

Figura 10. Venta y consumo de maiz en la mision
del distrito de San Pedro de Aconchi, Sonora, 1749-1762

» Porcién vendida (42%)

m Porcion consumida o
almacenada (58%)

Fuente: elaboracion propia.

90 AMH, AS T, 1666-1828.
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Los libros de cuentas de los misioneros que cubren las ultimas cinco décadas de la administracion
jesuita son utiles para clarificar las principales fuentes de ingreso a la misién y el destino de los excedentes
comercializables. La figura 11 demuestra la relativa importancia de diversos tipos de ingresos y las prioridades
establecidas para los gastos. Mas de cuatro quintos del ingreso de la misiéon provenian de las ventas de
productos agricolas, mientras que el ganado excedente, combinado con los pagos en efectivo, contaban
unicamente para una pequefa porcion de ganancias anuales. Por el lado de las deudas del libro de cuentas,
mas de dos tercios de los desembolsos materiales estaban destinados al consumo interno; esto es, para ropa y
otras donaciones distribuidas a los indios. Cerca de un cuarto de las compras de los misioneros se destinaban

para adornar las iglesias, una cantidad mucho mayor que sus inversiones en activos productivos.

Figura 11. Ingreso y egreso por categotria (en pesos)
para la misién de San Pedro de Aconchi, Sonora, 1720-1766

Ingresos Egresos
Deudas Eor
Ingreso total Grano Ganado pagadas Activos Bienes Salarios Culto tgtels o8
en plata otates
89 231 72 826 9 606 6799 3730 63130 2202 22969 92 031
100% 81.62% 10.77% 7.62% 4.05% 68.60% 2.39% 24.96% 100%

Fuente: AMH, AS 1.

El significado de estos datos sostiene la légica de la administracién jesuita y la forma en la cual la
mision participaba en el mercado colonial. Si la mas sencilla e importante fuente de ingreso era la venta de
grano, entonces la capacidad de la misién para generar excedentes dependia fuertemente del trabajo
disponible para sembrar y cosechar las tierras comunales. La caida de las cosechas y las ventas durante los
afios finales del perfodo estudiado, como se muestra en las figuras 12 y 13, sugiere que los pueblos
sufrieron la falta de mano de obra para cultivar los campos y, posiblemente, que la base de la tierra en la
mision estaba disminuyendo. Concurrentemente, el fuerte desembolso en ropa distribuida a los indios cada
afio implica que la poblacién de la misién esperaba estas donaciones y las hacfan una parte importante de
sus negociaciones con el sacerdote. Quizas era el precio de su lealtad, especialmente al paso de los afios del
siglo XVIII cuando el sefiuelo de la prospeccién y los sueldos en las minas arrastré a un buen numero de
indios fuera de los pueblos.

Los misioneros continuaron comprando géneros para sus neo6fitos aun en los afios de cosechas escasas.
Frecuentemente las compras excedian las ventas de los productos misionales, aunque los superiores jesuitas
que inspeccionaban la misién de tiempo en tiempo expresaban poco interés en esta clase de déficit mientras
el misionero no incurriera en deudas al pedir capital prestado abiertamente o fracasar en recuperar el dinero
que se le debia a la misién. En 1756 el padre Carlos de Rojas observé que las ganancias en la mision de San
Pedro de Aconchi cayeron por debajo de los gastos en mas de mil pesos, una deuda que se habia acumulado
durante algunos anos. A efecto de contrarrestatla, el padre Rojas conté entre los activos de la mision una
cantidad de 800 pesos que varias personas debfan a la misiéon, mil fanegas de grano almacenadas y la cosecha
lista para ser levantada. No obstante, los misioneros tenfan que conservar los gastos razonablemente
apegados a sus ganancias; durante la década final de la administracién jesuita tanto el ingreso como las

compras cayeron muy por debajo de los niveles anteriores.
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Figura 12. Promedio de ingresos y gastos durante cinco afios
para la misién de San Pedro de Aconchi, Sonora, 1720-1766

Periodo Volumen de grano (Fanegas) Venta de grano (Pesos) Consumo (Pesos)
-1 1720-1724 546 1919 1538
-2 1725-1729 728 2941 2001
-3 1730-1734 727 2894 1949
-4 1735-1739 511 2035 2 080
-5 1740-1744 432 1651 1428
-6 1749-1753 259 963 1 860
-7 1754-1758 177 613 583
-8 1759-1766 329 1106 848
Fuente: véase la figura 7. AMH, AS I, ff. 144-146.
Nota: los numeros (columna 1) cortresponden a los nimeros de los petiodos de la figura 13.
Figura 13. Volumen de grano en promedios quinquenales para el distrito
de la mision de San Pedro de Aconchi, Sonora, 1720-1766
800
700
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Fuente: elaboracion propia.
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El balance entre las ganancias y los gastos dependia no unicamente del volumen de las cosechas de la
misiéon sino también del precio que ellas traerfan. Los precios variaban ampliamente en diferentes
localidades y temporadas, asi como de afio en afio. Durante la primavera y el otofio de 1749 la misién de
Aconchi envié muchos lotes de trigo, maiz y frijoles a Soyopa y LLa Ventana, ubicando los precios de tres a
4.50 y algunas veces hasta cinco pesos la fanega. Este incremento en mas de 60 por ciento en el precio de
los granos basicos durante la temporada de cosecha corrobora el lamento de los misioneros debido a los
cultivos pobres y sugiere la escasez de excedentes de maiz para la venta en las minas sonorenses durante
ese afio.”! Tipicamente, los jesuitas vendian tanto el trigo como el maiz a tres pesos la fanega; las cargas de
harina de trigo estaban a diez pesos, aunque el precio podia subir hasta 12 pesos la carga. El pinole molido
se vendia a seis pesos la fanega. Hacia los afios finales de la administracién jesuita, sin embargo, los precios
del trigo y el maiz habfan caido por debajo de los dos pesos la fanega, el pinole a cuatro pesos la fanega y
la harina de trigo a siete pesos la carga. Estos datos contrastan con los precios citados para el final del siglo
XVII. Por ejemplo, en 1695 la misién de Matape vendié 80 cargas de harina de trigo a 20 pesos la carga
(West 1993, 61).

LLas compras de grano en la provincia inclufan a los pueblos de misién, a rancheros, hacendados y
rescatadores —comerciantes itinerantes que “juntaban” grano de productores individuales y lo entregaban a
posibles compradores en los reales mineros como San Antonio de la Huerta, San Nicolas y Baroyeca—. Tal
como la correspondencia jesuita arriba citada lo ilustra, los precios estaban sujetos a la negociacion entre los
tres agentes. Lo que es mas, la red de endeudamientos que enlazaba a los productores y comerciantes ponia
las condiciones para la entrega de trigo y maiz a los diferentes consumidores. Los rancheros espafioles se
quejaban de que los misioneros vendian por debajo del precio; mientras que los jesuitas usualmente ponfan a
tres pesos la fanega de maiz, los comerciantes solian aumentar el doble.”?

Siguiendo a la expulsién de los jesuitas, los cultivadores privados figuraron de manera mas prominente
en el mercado provincial de granos. Cuando Pedro de Corbalan convocé a los vecinos del valle de Cumpas e
intent6 requisar el trigo para la expediciéon de Sonora (1768-1771) se encontrd con protestas enérgicas debido
a los precios y costos del transporte. Corbalan demandaba el trigo a 12 reales la fanega, que era la tarifa usual
en tiempos de cosecha —sin considerar la parte de los rescatadores—. De la misma forma, obligd a los
vecinos a enviar harina a nueve pesos la carga a San Joseph de Pimas en la vecindad de Guaymas, donde los
expedicionarios habfan desembarcado. Los rancheros sonorenses argumentaban en vano que ellos podian
vender la harina a 14 pesos la carga en San Antonio de la Huerta, donde los comerciantes habian, en efecto,
comprado el grano a consignaciéon mediante la entrega de mercancias adelantadas en espera de la cosecha
estimada del afio. Como los misioneros, los vecinos fueron obligados a liquidar sus deudas en harina de trigo
a cambio de telas y otros bienes que ellos consideraban de necesidad basica. En su peticién al gobernador
Juan Claudio Pineda, los cumpefios reiteraron su buena voluntad de enviar su trigo para alimentar a la armada
del rey, pero demandaron el mismo precio que obtendtian en San Antonio de la Huerta.??

El modelo general de los precios que caracterizaba al comercio sonorense muestra contrastes
significativos frente a las tendencias observadas para el virreinato de la Nueva Espafia del siglo XVIIL?* Los

precios del maiz en la Colonia se movian hacia un modelo ciclico severo, variando de tan bajo como cuatro

91 AMH, AS I, 1666-1828.
92 West (1993, 52) y AGN, Historia 316, exp. 12, f. 456.

93 BNFF 38/854, ff. 1-3. Corbalan, designado por Gélvez y pariente del virrey marqués de Croix, sirvié como intendente y gobernador de Sonora
en 1770-1772 y 1777-1778. Véanse Barnes, Naylor y Polzer (1981, 112) y Kessell (1976, 125).

% Los estudios regionales publicados durante las tltimas décadas y las extensas sintesis coloniales de seties de datos sobte los precios de los granos
y los registros de diezmos, proporcionan una buena base de comparacién con Sonora. No obstante, carecemos de analisis sistematicos de los
precios con datos de Sonora, ya que se encuentran dispersos y mucho menos completos que para otras areas como Michoacan, el Bajlo y el Valle
de México. Véanse Gibson (1964), Florescano (1971), Morin (1979), Rabell Romero (1986), Chowning (1989), Van Young (1981), Garner (1990;
1985) y Garner y Stefanou (1993, 1-71).
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reales a tan alto como 42 reales por fanega (ocho reales = un peso). Estos ciclos reflejaban las crisis agricolas
periédicas en las cuales los fracasos en las cosechas y las epidemias conducfan a una escasez seria de
alimentos. El exhaustivo estudio de Richard Garner ha mostrado que el promedio del precio del maiz para
todo el siglo (1700-1819) era de 13.7 reales; sin embargo, el promedio en 1700 era 9.2 reales, y en 1800 se
habfa elevado a 19.3 reales. Fl concluye en un corte a la tendencia moderadamente inflacionaria a través del
movimiento ciclico de los precios, con un giro mas pronunciado a la alza durante el dltimo cuarto del siglo
(Garner 1990, 73-85).% Los precios del trigo han sido menos desctitos que los del maiz en el México central,
aunque generalmente con el incremento del consumo urbano los precios del trigo, la harina y el pan se
elevaron de manera sustantiva, especialmente durante el ultimo tercio del siglo XvIII (Van Young 1981, 59-74;
Garner 1990, 90-91; Garner y Stefanou 1993, 31-32, 98 y 267-268). En la Nueva Vizcaya los precios del trigo
variaban considerablemente con los costos del flete. Los datos compilados para 1791 mostraron que los
precios oscilaban de 24 reales por fanega en los valles de San Buenaventura y Conchos, donde se producia el
trigo, hasta los 88 reales en Batopilas. El trigo se vendia a 28 reales en Parral, 32 reales en Chihuahua, y 40
reales en Durango (Swann 1982, 54-55).

Los precios registrados en los libros de cuentas de la misién de Aconchi divergen de este modelo
colonial de movimientos ciclicos. El precio promedio del maiz durante el periodo aqui analizado, 1717-17606,
oscilaba entre tres y cuatro pesos (de 24 a 32 reales) la fanega —significativamente mayor que en el centro de
la Nueva Espafia—. A mediados de la década de 1760 los precios del grano sonorense habian caido a 16
reales la fanega, mientras que el promedio en el Virreinato fluctuaba entre 5.8 y 8.4 reales (Garner 1990, 80;
véase figura 18). A pesar de los fracasos en los cultivos periddicos que afectaban especialmente la cosecha de
maiz, el trato de los jesuitas con los compradores e intermediarios parece haber sido consistente y predecible,
y pudo haber sido establecido por arreglos contractuales previos (West 1993, 61); a su vez, los precios del
trigo y del maiz se movian juntos de tal forma que los misioneros frecuentemente registraban sus ventas
combinadas en pesos y fanegas como bastimentos. Estas observaciones sugieren que en Sonora el trigo y el
maiz eran comunmente consumidos tanto por indios como por espafioles. Al mismo tiempo, el
comparativamente alto precio del maiz estaba en consonancia con la demanda anotada arriba en la
correspondencia de los comerciantes locales con los jesuitas. Ademas es probable que estos precios elevados

incluyeran los costos de transportacion.”

Si vamos mas alld de los nimeros mismos, las anotaciones de los misioneros a lo largo de los afios
nos muestran como se llevaban a cabo las transacciones comerciales entre las misiones y el sector
colonial. Los arrieros trafan marcos y granos de plata a los misioneros y se llevaban pequefias cantidades
de grano en numerosas visitas durante el afio, muy posiblemente bajo términos de intercambio
establecidos en contratos previos y hasta en acuerdos verbales. El sacerdote a la vez anotaba la plata
como un débito, un tipo de depodsito contra el cual el arriero tomaba el producto hasta que el valor
monetario de la plata era cubierto.

La venta de productos de la misién colocd a los pueblos dentro de esta red de mercado y de la amplia
esfera de la economia jesuita. En varias ocasiones los misioneros de Aconchi enviaban remisiones de reales de
plata a sus superiores en la Ciudad de México. Por ejemplo, a mediados del siglo el padre Nicolas de Pereza
embarcé 300 pesos al padre provincial y al colegio jesuita de San Pedro y San Pablo, y dio 50 pesos al padre
visitador Joseph de Molina. Asi, los excedentes de la misién jugaban un papel en la estructura financiera

% Durante la hambruna de 1749-1750 los precios del maiz subieron a 32 reales (cuatro pesos) por fanega por toda la Nueva Espafia.

% Mortin obsetva que en la Ciudad de México se demandaba la hatina de trigo de Valladolid con un precio de hasta 20 reales la carga, més que la de
Toluca debido a los costos del flete. Morin nos advierte, sin embargo, que “el precio es unicamente una variable entre muchas otras” y que,
consecuentemente, su significado se amortigua por las condiciones prevalecientes en el intercambio de mercancias (1979, 141-142 y 188-190). En
este contexto estd bien recordar que a la larga las comparaciones entre Sonora y la Nueva Espafia deben tomar en cuenta los diferentes sistemas de
mercado. Los historiadores que trabajan Zacatecas, Jalisco, el Bajio o el Valle de México elaboran sus cuadros a partir de las alhondigas y positos
municipales, y de los registros de diezmos y alcabalas que eran inoperantes en Sonora. Véase Garner y Stefanou (1993, 85-86 y 91-97).
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global de la Compania de Jesus, contribuyendo en alguna medida a su soporte econémico en la provincia de
México. En cambio, las politicas administrativas jesuitas para la mision fueron moldeadas en parte por los
nexos econdmicos establecidos entre estas reducciones fronterizas y los colegios de la Compafia. Las

misiones no eran un enclave aislado al margen nortefio de la Nueva Espafia, sino que eran parte integral de la
relacién de los jesuitas con el imperio espafiol.

Figura 14. Ingresos y gastos para la mision
de San Ignacio de Caburica, Sonora, 1787-1788

Descripcion Ingreso Gasto
Memoria de la Ciudad de México 2479 p 2r

Pago por parte de la Memoria 583 p 3r
Gastos de envio 456 p 1r
Ropa distribuida a los indios 809 p
Salarios a los vaqueros por traslado de ganado 160 p
Iglesia y culto religioso 470 p 61
Compra de comida y ayuda a enfermos 900 p
Total 2479 p 2r 3379 p2r

Fuente: BNFF 35/761.

Nota: p = pesos; r = reales.

Veamos a los pueblos mismos. Los libros de cuentas de los misioneros revelan su creciente complejidad
interna. A principios de los afios de 1740, ademas de los alimentos y donaciones distribuidas a los indios de la
misién, fueron anotadas pequenas cantidades como sueldos y remuneraciones en especie para servidores y a
un mayordomo residente, muy probablemente en pago por la construccién de la iglesia y por reparaciones.
Por ejemplo, en 1744, un padre llamado Duquesnay pagd al platero Antonio Ballesteros 20 marcos por
terminar el tabernaculo del altar mayor en la iglesia de Baviicora. Incluso en esos afios donde no se
registraron sueldos, algunos de los bienes se compraron en forma de “sueldos ocultos”, destinados a
trabajadores de la construccion. Los trabajadores remunerados frecuentemente eran indios de otras areas (casi
siempre yaquis) y gente de razén que constituian una clase separada de los residentes en los pueblos. Ademas,
los misioneros hacfan donaciones especiales de ropa fina para las procesiones religiosas a los justicias —
oficiales elegidos que formaban una jerarquia selecta en cada mision.

La contraccién de la economia corporativa de la misién, aunada al incremento en el uso del trabajo
asalariado, marcé la transicion de la administracién jesuita a la franciscana. Es desafortunado el que las
cuentas para la misiéon de Aconchi después de la expulsion de los jesuitas sean parciales, acaso con el fin de
descartar cualquier comparacién sistematica con los primeros afos. Unas pocas notas fechadas entre 1779 y
1780 se refieren unicamente a fanegas de trigo y maiz cosechadas, todas almacenadas y consumidas
internamente. Cambiando nuestra mirada del valle de Sonora a la Pimeria Alta, encontramos dos cuentas —
para San Ignacio de Caburica y Santiago de Cocdspera en 1787-1788—, las cuales presentan una version
simplificada de los registros jesuitas arriba analizados.
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Como explic6 fray Pedro de Arriquibar, el ingreso de la misiéon de San Ignacio de Caburica
comprendia 520 pesos de la limosna o estipendio real, adjudicado a cada misionero, y 1 959 pesos, dos
reales, obtenidos de la venta de productos de la misiéon. Reconocia un déficit de 900 pesos que pensaba
mantener hasta el afo siguiente y balancear contra los activos de la misién en cultivos y ganado. Lla misién
dependia cada vez mas de trabajadores a sueldo debido a la disminucién del nimero de habitantes indios

permanentes en San Ignacio.”’

En Cocospera (véase figura 15) el ingreso total de la misién casi igualaba los gastos. El afio anterior
(1787) se habian producido 225 fanegas de trigo, 40 fanegas de maiz y tres fanegas de lentejas; sin
embargo, al tiempo en que fray Juan Santiesteban escribia su reporte la cosecha entera de trigo se habia
perdido por falta de agua. Las tierras de la mision, escribid, eran extensas, pero faltas de irrigaciéon y era
necesario cada afio buscar los terrenos mas himedos en los cuales sembrar. El exiguo cultivo de maiz
levantado en este afio de sequia se fue enteramente a la preparaciéon de pozole para los indios que habian
plantado y cosechado el comuin. Aun en los afios buenos la misiéon dependia de la venta de productos
excedentes, del estipendio del misionero y de cuotas ocasionales pagadas por residentes vecinos —una

innovacién desde el periodo jesuita.

Figura 15. Ingresos y gastos para la misién
de Santiago de Cocdspera, Sonora, 1787-1788

Explicacion Ingreso Gasto
Memoria de la venta de la cosecha del afio anterior 1251 p 5¢
Descuentos en gastos de envio 359 p
Venta de seis quintales de plomo 60 p
Iglesia y culto religioso 209 p
Ropa para los indios 713 p
Salarios del pastor 67p 7t
Salarios de los sirvientes 56 p 6r
Salarios de los jardineros 13 p 6r
Necesidades del ministro, caridad 217 p 5r
Compra de ganado 301 p
Pagos al herrero y al carpintero 88 p
Reparaciones al molino harinero 10p
Total 1670 p 5¢ 1677p

Fuente: BNFF 35/762.

Nota: p = pesos; r = reales.

97 BNFF 35/761.
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La poblaciéon de Cocospera habia disminuido a 17 familias, que inclufan a tres de vecinos. A pesar de su
reducido nimero y de la estrecha base productiva, Santiesteban alababa a sus neoéfitos. Las familias pimas
trabajaban en sus propios campos; ellos eran “tratados y vestidos decentemente” y eran “fervorosos” en el
cumplimiento de sus deberes religiosos. Los indios de la misiéon servian como mensajeros y se unian a las
campafias militares provistos de grano cosechado en el pueblo.”® No obstante el tono optimista de fray Juan,
su reporte sugiere que los pimas conservaban una comunidad de subsistencia, reduciendo a un minimo la
economia colectiva de la mision. Mientras que ellos cultivaban sus propias milpas, la custodia de la propiedad
de la misiéon estaba cada vez mas en manos de trabajadores pagados, y todos los trabajos especializados —

carpinteria, fundicién y forja— requerian de un sueldo.

De hecho, los activos de la empresa misional disminuyeron notablemente en el periodo posjesuita. El
Estado del gobernador Pedro de Corbalan de 1778, y reportes sucesivos remitidos por los franciscanos y
por alcaldes o subdelegados a la Intendencia de Arizpe sumados en las figuras figuras 16 y 17, enumeran
dos categorias bésicas de la riqueza de la mision: tierra y animales.” La tierra arable, mostrada en fanegas y
suertes, inclufa los campos para la siembra de granos y huertos irrigados a mano o por canales de tierra.
Las fanegas indicadas en 1778 y 1794 se refieren a tierras ubicadas a un lado del comun, separadas de las
milpas familiares de los indios, pero no incluyen toda la tierra irrigable reclamada por las misiones.!?
Algunas de las celdas sin datos en las figuras 16 y 17 pudieran reflejar la falla de las autoridades locales para
anotar la informacion; igualmente, para algunos de los pueblos en los valles Sonora y San Miguel, Corbalan
simplemente escribié “muchas fanegas”. A pesar de estas discrepancias observamos que las 200 a 300
fanegas mostradas para Oposura y Cumpas en 1778, no aparecen para nada en la compilaciéon de 1794. Al
convertir los datos dados a hectareas muestran una base agricola total de 3 570 hectareas para los pueblos
de misién en 1778, reducida a menos de 900 hectareas en 1794 —una pérdida de casi 75 por ciento—. Se
debe recordar, sin embargo, que los datos mostrados en los cuadros son probablemente inexactos o
incompletos. La pérdida de tierras de la misiéon o el fracaso para cultivar tierras arables pertenecientes
nominalmente al comin privaron a las comunidades de su recurso mds importante, y cuestionan los
fundamentos agricolas de la economia misional. Durante el dltimo cuarto del siglo XVIII un crecimiento
sustancial de la poblacion hispana incrementé la presion por la tierra, y las politicas oficiales que favorecian
la privatizaciéon de la propiedad rural erosionaron los recursos corporativos de los pueblos. Durante este
mismo periodo los hatos de la misiéon sufrieron un agotamiento severo, aunque los animales reportados
para cada comunidad variaban grandemente. Los hatos cuantificables mostrados para el distrito de la
mision de Oposura en 1778, virtualmente habian desaparecido 20 afios después, pero unas cuantas
misiones como Matape, Guasabas y San Ignacio, por ejemplo, incrementaron el nimero de borregos
reportados como propiedad misional durante este mismo periodo. La total disminucién de los hatos de la
misiéon se explicaba por las incursiones apaches (una queja universal en Sonora), la practica de los
misioneros de vender animales para pagar sus deudas, y el robo de ganado suelto por vecinos que vivian en
las misiones o cerca de ellas.

98 BNFF 35/762.

9 “Estado que manifiesta el nimero de poblaciones correspondientes a esta jurisdiccién, distancias y rumbos de la capital, bienes que poseen sus
habitantes, y lo demds que se expresa en las casillas”, BNFF 34/736.

190 Una suerte = 10.5 hectéreas, o 26.5 acres; una fanega = 3.5 hectareas, u 8.5 acres. Estas mediciones originalmente no eran fijas, peto se referfan al
area que podia sembrarse con una fanega o 1.5 bushels de maiz. Véanse Brading (1986), Van Young (1981, 361), Barnes, Naylor y Polzer (1981, 69) y
Plan de Pitic, AGN, Tierras 2773, 22, f. 243,
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Sta. Rosalia
Ures
Maitape
Yécora
Alamos
San José Pimas
Tecoripa
Suaqui
Cumuripa
Soyopa
Nacameri
Opodepe
Oposura
Teonadepa
Cumpas
Toyverobabi
Guisabas
Oputo
Guachinera
Bacerac
Bavispe
Cucurpe
Tuape
Arizpe
Chinapas
Bacuachi
Bacanuche
San Ignacio
Imuris
Cocospera
Magdalena
Batuco
Tepupa
Bacadéguachi
Nacori
Mochopa
Total

Casas

(Adobe)

1
18
16

12
16
12
10
15
27

73
12
83
12
58
64
59

122
59

110
52

118

132
35
43
34
15
29
18

104
71

51

1542

Fuente: BNFF 34/736.
Nota: tierra total para 1778 (fanegas + suertes) = 3 570 hectareas.

Figura 16. Inventario de la riqueza de la misiéon en Sonora, 1778

Tierra
(Fanegas)

6

20

40

200

300

20

14

10

618

Jardin
(Suertes)

24
32
15
24
22

134

Caballos

131
59

16
15
37
27
53

93

17

32

23

12

16

58

30

13

113
56
252
190
42
1319

Burros (Manadas)

75

10

91

10

147

Ganado

Bueyes (Pares)

18
15

14

452
72
26
22

122
17

14

96

82

162
9
16
16

1213

Vacas

445
147

17
58
21
75
300
3094
121
1998

13

813

424

56

86

175

6334

300

200

129

113

160

14

15101

Borregos

1066

40
300

240

50

163

1385

500

200

200

660

5915

300

200

42

402

11669

Cabras

112

80
400

300

50

37

95

93

50

30

10

50

50

965

50

10

54

99
110

2645

Mulas

20
43

10
23
46
10
68

87

28

40
71

13

70

23
11
63

650



San Ignacio
Cocéspera
Tecoripa

Cumuripa

Matape
Nacori
Alamos
Bacadéguachi
Nacori
Mochopa
Bacerac
Bavispe
Guachinera
Guasabas
Oputo
Oposura
Cumpas
Onavas
Tonichi
Movas

Nuri
Ativechi
Poénida
Bacanora
Saguaripa
Tariachi

San José Pimas
Tecoripa
Cuquiarachi
Bacuachi
Cucurpe
Nacameri
Seris de Pitic

Total

Tierra

(Fanegas)

11

21
27

12

18
6
156

Figura 17. Inventario de la riqueza de la misiéon en Sonora, 1788 y 1794
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Jardin
(Suertes)

Caballos

6
119

18

12

14

10
54

75
142

105
63

57
29
24
24

14
651

Burros

(Manadas)

40a

53

Ganado
2:512; Vacas
1788
13 170
32
46
106
1794
3 62
3
3
8 5
8 5
4
14 56
12
13 55
44 157
24 85
20 27
19 352
19 591
8 3
16 126
36 378
19 62
37 446
24 65
3 19
27
15 75
25
21
3 15
2 64
357 2721

Borregos

900
400
200
443

406

298
1208

92

30

305

201
278

300
303
200
400

4021

Fuente: BNFF 35/761/764, 36/797/798/803; AGN, RPL leg, 5, exp. 13, ff. 375-380.

Nota: tierra total para 1 794 (fanegas + suertes) = 892.5 hectareas.

2Animales individuales.

76

Cabras

99
157

79

66

39

23

10

35

400

230
1138

Mulas

26

50

14
25

15

16
13

100

Grano almacenado

Trigo

230
225

22

10

25

102
143

15

26

54

478

Maiz

Semillas
Fanegas
150 30
40 3
2
6
9
14 1
2
1
19
50 6
12 2
2
13 3
80
60
27
16
309 16



CONCLUSIONES

El desempefio econémico de las misiones analizado en las secciones precedentes siguié los modelos
dominantes de cambio en la Sonora del siglo XVIII. El evento mas dramatico de este periodo, que tuvo
consecuencias inmediatas para la vida en las aldeas indigenas fue la expulsion de los jesuitas en 1767. Los
comisarios civiles designados entre la poblacién local de vecinos para administrar las temporalidades,
“perdieron” o de alguna manera disiparon el patrimonio comunal: abrieron graneros, vendieron ganado y
socavaron la disciplina comunal de labor agricola. Aunque las tierras de la misién no fueron oficialmente
divididas en este tiempo, los campos arables encontraron su camino hacia manos privadas (Kessell 1976,
29-53). Los franciscanos, que reemplazaron a los jesuitas como guardianes espirituales de los pueblos, nunca
recuperaron el control temporal sobre las misiones que sus predecesores alguna vez gozaron. Los frailes de la
provincia de Xalisco, quienes se hicieron cargo de los pueblos 6patas y pimas bajos, mantenian autoridad
unicamente como mentores religiosos. Los misioneros del Colegio de Propaganda Fide de la Santa Cruz de
Querétaro, quienes fueron asignados a la Pimerfa Alta, convencieron al visitador real José de Galvez, en 1769,
para que les entregara de nuevo el gobierno de las temporalidades. Asi, en la frontera mds nortefa de la
provincia de Sonora donde el campo de la misién se presenta abierto a los gentiles de los valles Gila y

Colorado, fue donde parcialmente se conservaron los métodos jesuitas de administracion econémica bajo los
auspicios franciscanos (McCarty 1981, 53-72; Radding 1979, 13-16).

Pese a que estos cambios probaron ser de importancia para la sobrevivencia de los pueblos de
misién, devinieron de la red de intercambio mercantil que los jesuitas mismos habian establecido, pero
sobre todo, intentaron balancear el consumo interno con las oportunidades de comercializar los excedentes
de grano de la misién. Por si mismos, sin embargo, los datos de la produccién de la misiéon son
inadecuados para medir los niveles de nutricion como indicadores de los limites superior e inferior de
subsistencia, ya que carecemos de informacion sobre la cantidad de alimentos levantados por los indios en
sus propias milpas y los recolectados en el monte. En efecto, después de 1767 los intermediarios criollos
(los comisarios), quienes habfan servido como interlocutores en el mercado, obtuvieron acceso a los
activos productivos de la mision. La administracién de los misioneros de los excedentes comunitarios,
permitidos tanto para la distribucion interna como para la venta, probé ser insostenible en la medida en
que los niveles totales de la produccion decafan y la pérdida de tierra y hatos disminufan el patrimonio
misional. Aun antes de la expulsion de los jesuitas, los aldeanos indigenas rechazaron el trabajo intensivo
requerido para producir los excedentes agricolas. Aunque ellos todavia recibian donaciones en alimentacién
y vestido de los excedentes de la misién, los horticultores nativos dependian mas de sus esfuerzos
individuales como recolectores, pequenos productores y trabajadores libres para mantener a sus familias.
En lugar de levantar cosechas de trigo y maiz para ser almacenadas en los graneros de la mision y
comercializadas por el misionero o sus agentes, los indios optaban por un régimen de subsistencia o
negociaban de motu proprio la venta de sus articulos y sus trabajos en los asentamientos espafoles. Los
yaquis, en particular, que vendian maiz y sal en los reales de minas y no cobraban por el flete, vendfan por
debajo de los comerciantes espafoles (West 1993, 62).

En la medida en que decafa la capacidad de los misioneros para comercializar los productos a nombre
de la comunidad entera, los rescatadores itinerantes circulaban entre los pueblos y trataban individualmente
con los productores indios. Estos especuladores de grano consignaban mercancia a los campesinos serranos
contra la siguiente cosecha de la temporada, comprometiéndolos a entregarles sus cultivos. En 1808, el
intendente Alejo Garcfa Conde expidié de nuevo las 6rdenes giradas por el comandante Jacobo Ugarte y

Loyola dos décadas antes, en 1790, en un intento por regular la distribucion del grano.!”! Habia llamado su

101 AMH, UA, microfilm 811, rollo 3.
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atencion que los rescatadores manipulaban los precios en detrimento de los indios y acaparaban el grano para
venderlo con ganancias en tiempos de escasez, misma que —en su opinion— ellos habian causado. Ugarte y
Loyola buscaba asegurar la subsistencia de las comunidades indigenas con medios reminiscentes al
racionamiento jesuita de los productos de la mision, pero trabajando a través de autoridades civiles. Dicté que
se hicieran listas anuales, enumerando el volumen de las cosechas y los requerimientos estimados para cada
familia. Si efectivamente existia excedente, entonces su venta debia conformarse por prioridades: primero a
los propietarios de minas para que alimentaran a sus trabajadores vy, luego, a los hacendados que tuvieran
empleados a sus servicios. Los rescatadores que operaban en los pueblos debfan registrar su presencia y ser

inspeccionados de acuerdo a la cantidad de grano que tomaban para la reventa.

A decir verdad, el tipo de mercado controlado que Ugarte y Loyola prescribian parecié nunca haberse
materializado. Lamentablemente no han sido encontrados los censos anuales de familias y las disposiciones de
las cosechas a sus 6rdenes. Aun asfi, el tono y contenido de sus directrices hablan de las condiciones rurales
durante los afios finales del gobierno colonial. Las referencias a “cuadrillas de peones” en los campos mineros
y haciendas sugieren que el nimero de productores directos en las aldeas habia declinado. Al mismo tiempo
los trabajadores rurales, tanto indios como mestizos, se volvian cada vez mas dependientes de sus patrones y
amos para cubrir sus necesidades materiales basicas. Los hacendados y los propietarios de minas ya no
acudian a las misiones por excedentes disponibles sino que compraban alimentos a los rescatadores para
distribuirlos —en lugar de salario— a sus trabajadores.

En tanto el siglo XVIII llegaba a su fin, las autoridades borboénicas aceleraban la secularizaciéon de las
misiones con el reparto de las tierras comunales. En 1794 el comandante Pedro de Nava ordend la division
de lo que quedaba del comun en cultivos familiares y sustituy6 el trabajo colectivo en los campos de la
mision por un diezmo anual de media fanega de maiz, o su equivalente monetario, para sostener al
sacerdote residente. Dos afios después, cuando el obispo Francisco Rouset de Jestus envié una circular a
todos los misioneros y sacerdotes de parroquias inquiriendo sobre el estado de su didcesis, tanto los frailes
como los coadjutores hicieron escuchar sus quejas. Los vecinos y los indios de Matape, Cucurpe, Ures,
Cocospera, Oposura y San José de Pimas pagaron unicamente una pequefia fraccion del diezmo requerido.
Fray Diego Pozo escribi6 desde San José de Pimas, en las tierras bajas del desierto, que si ¢l hubiera
obligado a los indios a contribuir con media fanega de maiz hubiera entonces puesto en riesgo su
sobrevivencia y provocado su salida del pueblo. Cuando los vecinos que vivian en las misiones pagaban del
todo su diezmo o los aranceles, como se anot6 en los reportes de 1788 de San Ignacio y Cocospera, tales
modestos emolumentos sustitufan parcialmente las cosechas comunales de afos anteriores como una

fuente de ingreso a la mision. 1%

Estas insuficientes colectas de diezmos ilustran, una vez mas, el conflicto entre la racionalidad de
sustento de los indios, y la l6gica espafiola de mercantilismo en el escenario ecolégico de Sonora. Los pueblos
nativos encontraban el desierto abundante en recursos para sus necesidades de subsistencia de comida, ropa,
instrumentos y cobijo, pero la labor requerida a ellos para sostener niveles regulares de excedentes
comercializables probo ser extenuante con el paso del tiempo. Su conducta econémica revel6 areas tanto de
continuidad como de contradiccion entre la mision como empresa y la comunidad india. Los sembradores de
las planicies aluviales habian desarrollado tradiciones agricolas fuertes que convergian con las estructuras
comunales reconstituidas en los pueblos de mision. En las etapas tempranas del sistema de reduccion, los
pueblos serranos entraron a las misiones para proteger su tierra cultivable y sostener su ciclo agricola. Sin
embargo, con el tiempo, el uso que los jesuitas hicieron de los excedentes de la misién empujé a las

comunidades agricolas sonorenses hacia esferas comerciales en expansion, las cuales redirigieron su labor a

102 AMH, AD 1, UA 811, rollo 2; BNFF 35/762.
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fines no de subsistencia. La caida medible de la produccién de excedentes en el periodo colonial tardio oculta

un desequilibrio entre la subsistencia y el intercambio comercial en las misiones.!?3

Igualmente significativas fueron las presiones enmarcadas en el sector privado, ya que los vecinos
ocupaban la tierra arable y pastizales, y creaban una demanda de mano de obra indigena fuera de los pueblos.
En tanto la base productiva de tierra y labor de las misiones disminufa, los indios cambiaban de la agricultura
a modos alternativos de sobrevivencia. Tres economias chocaban en las comunidades serranas: (1) el
aprovisionamiento de los indios de una variedad de recursos para la subsistencia; (2) la administracion por los
misioneros de los excedentes agricolas para sostener su sistema econémico y religioso a través de un territorio
extenso, y (3) la promocién mercantilista de empresa comercial para aumentar los ingresos de la Corona y
beneficiar intereses privados. Si en principio los propésitos de los jesuitas divergian de las ambiciones
colonialistas, en la practica la participaciéon comercial de los misioneros los alineaba mas y mas con el sector
colonial y debilitaba la base productiva de las comunidades.

El gradual empobrecimiento de las misiones significaba que los indios tenfan que elegir alternativas via
la movilidad espacial y social. Aunque un nuicleo de familiares nativos permanecia en los pueblos, un nimero
creciente de ellos migraba a los campos mineros o a las fincas privadas en busca de sueldo. A pesar de que
algunos de estos migrantes retornaban periédicamente a las misiones, su insercion en el mercado colonial
como trabajadores sumaba una nueva dimensién a los patrones tradicionales de movimiento estacional
relacionados con la caza y la recolecciéon. La agricultura campesina centrada en la misién decafa y en su lugar
el trabajo asalariado absorbifa una porcion creciente de la energfa laboral de las familias serranas y las
comunidades. Al encarar estas circunstancias estrechas los pueblos nativos desarrollaron nuevas estrategias de
subsistencia para mantener sus valores culturales mas alla de los limites institucionales de la misién. Las
respuestas de los sonorenses al orden colonial constituyen el tema central de la segunda parte de este libro,

respecto a la formacion familiar, la comunidad y las cambiantes identidades étnicas.

103 "Tomando prestada la frase de Scott (para tiempos y lugares diferentes), las misiones fracasaron en proporcionar a los campesinos serranos
“seguros de riesgo” en la Sonora colonial tardia (1976, 40-58).
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Segunda parte

LA ESFERA INTIMA DE LA ETNICIDAD:
FAMILIA'Y COMUNIDAD



IV
SEXUALIDAD, MATRIMONIO
Y FORMACION FAMILIAR EN SONORA

A principios del otofio de 1800 el padre Pedro de Leyva se lamentaba ante el obispo Francisco Rouset por

los obstaculos que enfrentaba en la atencién a sus indisciplinados feligreses de la Santisima Trinidad y
Guadalupe, dos pueblos mineros en marcada decadencia rodeados por numerosos ranchos y aldeas. El joven
sacerdote habia atravesado un distrito montafioso de mas de 160 kilémetros cuadrados en la provincia de
Ostimuri, delimitada por las misiones de Saguaripa y Yécora y por la recientemente secularizada parroquia de
Onavas.!™ En Leyva recafa la tarea de hacer cumplir la doctrina catdlica ante la ausencia virtual de una
comunidad estable en una poblacién mixta étnica y culturalmente. A diferencia de las misiones establecidas en
pueblos nativos y conservadas durante dos siglos por un nucleo de unidades domésticas agricultoras
residentes, los reales de minas eran asentamientos efimeros que atrafan a una poblacion flotante. Los
trabajadores itinerantes descritos como “indios volantes y sin pie fijo” que llegaban a lugares como la
Santisima Trinidad y San Francisco Xavier cruzando las montafias al oeste de Sonora, con frecuencia

formaban uniones libres y hacfan poco caso de los votos catolicos del matrimonio. %3

A su arribo a la Trinidad el padre Leyva se impresioné al encontrar “hombres con seis hijos, que han
estado casados por mas de veinte afios, pero que no pueden siquiera recitar el Credo”. Ni ¢l ni sus
predecesores habian tenido éxito en fundar una escuela en el lugar. La educacién formal era un lujo que
pocas familias se podian dar; en cambio, para apoyar la economia familiar, los padres enviaban a sus hijos a
buscar en los montones de las minas pedazos de oro sin refinar. Leyva habia perdido las esperanzas de
ensefiar la doctrina a los adultos y hasta consideraba frustrados sus intentos de catequizar a los nifios: “La
unica forma que he encontrado para enseflar la sagrada doctrina es caminar por el real las tardes de
domingo, subir y bajar los cerros para reunir a los nifios y traerlos a la iglesia para escuchar la leccién: pero
nunca es facil. Las madres esconden a sus hijos y algunos de ellos me insultan de tal manera que

unicamente los tolero por amor a Dios”.1%

El interés primordial del padre Leyva era hacer cumplir los principios del matrimonio cristiano. Muchos
de sus feligreses habian dejado a sus esposas en otras comunidades y estaban viviendo con nuevas parejas en

la Trinidad; otras habian roto libremente los vinculos de la monogamia. Algunas mujeres eran tan descaradas
que usaban a sus hijos como mensajeros y para llevar comida a sus amantes, instruyéndolos que no hicieran

104 Pedro de Leyva tenfa 33 afios cuando tedactd su reporte para el obispo el 25 de septiembre de 1800 (AMH, AD 2, exp. sin nimero, ff. 1-8). El
Real de la Santisima Trinidad fue fundado en 1754. Durante la década siguiente fue el principal centro comercial de Ostimuri, seguido de cerca por
los reales de Rio Chico y San Antonio de la Huerta, Sonora. Debido a disputas por su propiedad, las ricas vetas de plata de la Trinidad no fueron
explotadas en su totalidad (Nentvig 1971, 170).

105 “Padre Leyva”, AMH, AD 2, 1800; “B. Joaquin Antonio Flotes y Lic. Manuel Maria Moteno en San Xavier”, 1797, AMH, AD 1 (1744-1794).
“Indios volantes y sin pie fijo” significa aproximadamente “indios que corren sin tener asentamiento fijo”.

106 «“Padre Leyva”, AMH, AD 2, 1800; “Padre José Maria Paz y Goicochea al Obispo Rouset”, Real de la Cieneguilla, 12 de mayo de 1797,
AMH, AD 1.
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saber a sus padres de estos arreglos. A falta de un padrén (censo oficial) de matrimonios legitimos, Leyva
enlist6 la ayuda de las autoridades civiles y amenazé a todos los incumplidos con la excomuniéon. Después de
estas medidas, 320 adultos que vivian en el real habian accedido a las peticiones del sacerdote y se sometieron

a la formalidad del matrimonio cristiano.

Los indios que vivian fuera de la Trinidad presentaban, sin embargo, un problema especial para el
sacerdote reformista. Los yaquis y pimas que venian a la mina buscando trabajo remunerado en su mayoria
habfan dejado la vida disciplinada de los pueblos de mision. Si habfan migrado de forma permanente o de
manera temporal, los naborfas vivian mas alla del control efectivo de sus misioneros y de los curas que servian
en los pueblos mineros.!"” Algunos trafan a sus familias con ellos, pero otros formaban nuevas familias en las
inmediaciones del real. El padre Leyva dudaba que estuvieran casados y reporté escandalosos incidentes de
infidelidad conyugal. Para reducir estos “pecados publicos” Leyva se fijo, junto con el teniente de justicia local
y sus ayudantes, imponer orden a los indios y compilar un censo de sus familias. Esperaba “obligarlos,
primero con amor, a escuchar misa y la palabra de Dios”. La siguiente noche muchos de los naborias —
incluyendo hombres, mujeres y nifios— habian huido del campamento. Las familias que se quedaron y
aquellas que regresaron poco a poco ignoraron las exhortaciones del padre para ser contados y llenar los

requerimientos del matrimonio cristiano.

Los indios mostraban con sus acciones que entendfan tan bien como el padre Leyva el significado de
“padrén”: no era Gnicamente una lista de nombres o una suma imparcial de la gente que vivia en algin
lugar sino que era un instrumento de control social. Los sacerdotes de las parroquias y los misioneros
levantaban estos censos periédicamente para distinguir los matrimonios legitimos de las uniones libres e
identificar a aquellos adultos que habfan cumplido con las leyes de la iglesia relativas a los sacramentos y
nupcialidad. Ya desde 1737 las autoridades jesuitas habfan establecido normas para levantar estos censos y
los franciscanos y curas de periodos posteriores siguieron el modelo. Los estados eclesiales, o censos,
sumaban el nimero de personas reconocidas como residentes en cada parroquia o misioén. Los clérigos los
categorizaban de acuerdo a su estado civil, grupo étnico y progreso en el adoctrinamiento cristiano. Los
estados servian para mantener una cuenta precisa de las almas de quienes el sacerdote era responsable y
para demostrar su diligencia en la administracién de los sacramentos. Para completar los padrones el
sacerdote enlistaba a las personas que vivian con cada familia y con frecuencia indicaba esposos, hijos y
otros dependientes. Categorizaban a las familias por grupo étnico, distinguiendo entre indios, espanoles y
castas; frecuentemente separaban a viudas y viudos de casados —entendidos como la unidad doméstica

patriarcal encabezada por un hombre y su esposa.!®®

El padrén del obispo de 1796 anticip6 la secularizacion de las misiones en Sonora. Determinaria cuales
familias eran elegibles para recibir los terrenos asignados a familias individuales fuera de la misién y
estructuraria el pago del diezmo diocesano.!” Asi, la bendicion de la Iglesia a las uniones maritales podria ser
entendida para legitimar el derecho de la unidad doméstica a los recursos productivos de la comunidad. En
contraste, la mayorfa de los indios y vecinos que se habian reunido en los asentamientos mineros como la
Trinidad, San Xavier y Cieneguilla no tenfan demandas previas de tierra. Vivian como trabajadores comunes,

ambulantes y buscadores, aunque algunos podian haber retenido derechos de tierra en sus pueblos.

107 Tos “nabotias” eran indios que abandonaban sus comunidades y vivian por trabajo asalatiado o inquilinaje. El término viene del arawak,
apropiado por los espafioles en el siglo XVI para designar a los descendientes de un gobernante nativo, quienes eran separados de los derechos y
obligaciones de la comunidad. Véase Lockhart (1992, 609). “Laborios” eran trabajadores indios en una labor espafiola o hacienda, similates a
gafianes. Véanse Gerhard (1993, 370), Florescano (1980, 100-114) y Gonzalez Sanchez (1980, 135-150).

108 «F) Padre Leyva al Obispo Rouset”, AMH, AD 2, 1800; BNFF 32/663; Burguiere (1982); Gutiérrez (1985); Seed (1985); Matson y Fontana (1977,
25-33 y 138-149); Merrill (1989); Radding (1988). Sobre los padrones jesuitas, véase “Padre Rector Diego Gudifio”, Tecoripa, 1737, AGN, Jesuitas
IV-10, exp. 5, f. 33.

109 ANH, AD T; AMH, AS 22; “Estados Franciscanos” en BNFF 36,/100, 802, 803, 815, 797, 798 y 37/829, 40/912.
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El proceso de formacién familiar en ambos tipos de comunidades integradas a partir de los patrones de
parentesco indigena se configuraron y moldearon no menos que por las condiciones materiales de esta
frontera colonial. Los patrones demograficos estaban enraizados tanto en la politica econémica del
colonialismo como en las estrategias forjadas por las familias campesinas para crear unidades domésticas
viables. Los sonorenses de la sierra adaptaron sus comunidades a las contingencias ecoldgicas de larga
duracién y a las demandas de trabajo creadas por las empresas espanolas. Su conducta ilustra las cualidades
siempre cambiantes de categorias sociales tales como familia, unidad familiar y comunidad. Este capitulo
explora la relacion dinamica entre los patrones de parentesco y la operatividad econémica de la unidad

familiar en las comunidades serranas de Sonora al analizar los estados y padrones del siglo XVIII.

FAMILIA Y UNIDAD DOMESTICA

Mirad cudn bueno y cudn delicioso es habitar

los hermanos juntos en armonia!

SALMOS, 133:1

Los términos “familia” y “unidad doméstica” connotan una constelaciéon de relaciones sociales, expresivas
ambas de lazos afectivos y de funciones econdémicas necesarias para la sobrevivencia de la unidad
doméstica. La familia estd centrada en los lazos de parentesco definidos por cada cultura, lazos que tienden
a establecer derechos y obligaciones reciprocas entre aquellas personas relacionadas unas a otras por
descendencia directa, matrimonio o por padrinazgo ritual. .a unidad doméstica consiste en las personas
que residen juntas y comparten responsabilidad para mantener las relaciones de produccién y distribucion
dentro de su grupo doméstico y dentro de la comunidad a la cual pertenecen. Dicho de manera mas
sencilla: una unidad doméstica incluye a la gente que vive y trabaja junta, y comparte el mismo hogar. Las
familias nucleares, limitadas al sentido estricto de la pareja conyugal y a sus hijos, son unidades domésticas
que pueden estar ligadas al matrimonio y a los parientes por mas de una generaciéon. Las familias
extendidas frecuentemente contienen varias unidades domésticas en la medida en que se forman nuevas
unidades conyugales; a la inversa: una unidad doméstica grande puede incluir mas de una familia. El
enérgico ministerio del padre Leyva a la “gente sin religiéon” en la Trinidad confundia familia y unidad
doméstica en su condena a las “uniones impropias”. Lo que es mas, mientras intentaba imponer estabilidad
marital Leyva no lograba comprender el proceso adaptativo de la formacion familiar en los campos

mineros que habfan completado su parroquia.

Estos conflictos entre el modelo de matrimonio cristiano y la realidad de las uniones conyugales a
fines de la Sonora colonial provenian de formas migratorias complejas y de las exigencias de subsistencia.
La estructura y composiciéon de las unidades domésticas serranas reflejaban tanto el modo de produccion
prevaleciente y las relaciones de poder involucradas en la aportacion de recursos y en el trato con otras
unidades domésticas. En sociedades basadas en agriculturas de quema y forraje, tales como los o’odham
del desierto o los jobas de la montafa, las familias se constitufan por grupos poco unidos de adultos y
nifios, quienes en bandas procuraban los recursos necesarios para la subsistencia. Sus niveles de
produccién fomentaban que de inmediato se compartiera el producto sin desarrollar vinculos sostenidos
de obligacién y dependencia a lo largo del tiempo (Spicer 1974). En contraste, a diferencia de aquellos
némadas del desierto, la intensificaciéon de la agricultura y los asentamientos consolidados de habitantes
pimas, 6patas y eudeves subyace en las relaciones familiares. El creciente requerimiento de trabajo, en
términos del tiempo dedicado a la produccién y organizacion, la necesidad de almacenar los productos

excedentes para sostener a la poblacién durante los periodos no productivos del ciclo agricola, y la
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formalizacién de los reclamos individuales y colectivos por tierras, alteraron la composiciéon de la unidad
doméstica. La familia emergia como un grupo cohesivo de trabajo, y el parentesco se convertia en ideologia
operativa invocada para legitimar una categoria jerarquica de relaciones, ordenar el trabajo segun se
necesitara, establecer los reclamos territoriales y asegurar la reproduccion de la familia de una generacion a
otra. Entre estos pueblos serranos las familias nucleares pertenecfan a grupos de rancherfas y pueblos
organizados para procurar la distribuciéon de los recursos basicos (Archetti y Stélen 1975, 50-51; Sahlins
1972, 77; Cook y Borah 1971-1979, vol. 1, cap. 3; Henry 1983, 31; Meillassoux 1981 y 1972; Boserup 1965,
45-54; Quale 1992, 34-35; Smith 1984, 3-27).

La terminologia 6pata de parentesco, por ejemplo, sostenfa sus identidades étnicas y proveia las bases
para el gobierno de sus comunidades. Las diferentes categorias de parentesco expresaban grados de afinidad y
distingufan entre las personas de acuerdo a género y edad. El vocabulario tegliima connotaba combinaciones
distintas de relaciones entre padres e hijos, abuelos y nietos, tios, tias, sobrinas, sobrinos, hermanos, primos, y
las alianzas familiares creadas por el matrimonio. Estos términos variaban de acuerdo al hablante y de acuerdo
al pariente a quien él o ella se dirigian. Asi, los padres llamaban a sus hijos noguat y a sus hijas maragnat, pero
las madres llamaban a sus hijos miriguat y a sus hijas aguignat. La complejidad de sus léxicos sobre el
parentesco sugiere que los dpatas reconocian diferentes niveles de autoridad entre las unidades domésticas, las

familias y las comunidades (Johnson 1971).

Mas alla de estas relaciones consanguineas, los 6patas estrechaban sus vinculos sociales por medio de
varias ceremonias de padrinazgo. Al nacer, sus hijos recibian los nombres durante un ritual llamado perz, en el
cual un padrino formalmente nombraba al nifio y asumia responsabilidad paternal por él. En el per se
establecfan obligaciones reciprocas entre el padrino, sus parientes y la familia del nifio. Bajo el tutelaje jesuita
los 6patas adaptaron la tradicién ibérica del compadrazgo y el ritual del bautismo a sus costumbres
establecidas, confiriéndoles términos de padrinazgo a los padrinos de sus hijos y a las familias extendidas
(ibid., 187).1"Y Los pobladotes formalizaban la amistad entre adultos por medio del dagiiinemaca, un titual
publico de danzas e intercambio de regalos. Los hombres declaraban sus obligaciones mutuas uno al otro en
el noragua; las mujeres estrechaban sus vinculos de confianza y apoyo en el maragua (ibid., 182 y 188).!'! Por
medio de estas ceremonias los individuos 6patas participaban en las redes entreveradas de parentesco que se
extendfan mas alld de las unidades familiares, y estrechaban los vinculos de intercambio reciproco que

mantenia unidas a sus comunidades.

Estas redes de parentesco integraban a los individuos en diferentes segmentos de las comunidades
étnicas y aseguraban la reproduccién de las lineas familiares. La reproduccién como concepto central para la
discusion acerca de las familias y las unidades domésticas comprende las relaciones biologicas, culturales y
econdmicas, esenciales para la persistencia de sociedades discretas y etnicidades. La reproduccion biologica se
refiere directamente a la sobrevivencia de la unidad doméstica a través de la continuidad de la vida por
generaciones y a la formacién de nuevas unidades domésticas conyugales. El término también implica no
unicamente la reproduccion fisiolégica, sino la recreaciéon de patrones sociales y practicas de cooperacion
necesarias para mantener familias y comunidades. La reproduccién de la fuerza laboral requiere de la crianza y
sobrevivencia de los nifios hasta la edad adulta, asi como el mantenimiento diario de los trabajadores, tareas
que casi universalmente recaen en las mujeres (Sahlins 1972, 101-148; Chayanov 1986, 53-69; Kandiyoki 1985,
18). Por lo tanto, las familias refuerzan sus valores culturales de una generacién a la siguiente y renuevan sus

10 Ortiz describe las ceremonias de bautizo de los pueblos tewa del tio Grande, en las que los nifios eran apadrinados y se convertian en
miembros de la comunidad (1969, 31-41).

11 Nentvig (1971, 114 §139) se refiete a los intercambios de regalos entre los noraguas. Los indios se endeudaban con sus misioneros para procurar
los objetos de intercambio, evolucién que sugiere una alteracién en las costumbres nativas debido a su exposicién [experiencias con el] al mercado
de bienes.
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lazos por medio de las unidades domésticas familiares. Por medio de visitas periddicas, el intercambio de
miembros de las familias, ceremonias religiosas, y por el mero lenguaje del parentesco, las comunidades
aseguran su permanencia, incluso hasta ser reconstituidas por el ciclo del nacimiento y la muerte o por el
ingreso de individuos de otros grupos étnicos.

La reproducciéon cultural de la familia implica el control social efectivo por parte de un jefe de
respeto sobre los miembros de la unidad doméstica. En sociedades estratificadas, el control social de las
comunidades campesinas por medio del patriarcado esta estrechamente ligado al control politico sobre
territorios definidos. El tamafio de la unidad doméstica y la composiciéon de la edad en diferentes
momentos historicos corresponden al impacto de fenémenos naturales, tales como caidas de las cosechas o
epidemias, las presiones politicas de los impuestos, la coercion laboral y otros medios de extraer recursos
excedentes de las familias campesinas. Por ello en el México colonial la conservacion de la familia patriarcal
era de no poca importancia para la Iglesia y para el imperio espafiol. Las estadisticas generadas por las
autoridades eclesiasticas y virreinales en el intento de controlar la poblacién bajo su gobierno
proporcionan material abundante para estudiar la historia de la familia (Giraud 1982, 58-64; Ortega
Noriega 1987; Lavrin 1992, 1-46). El siguiente analisis de los datos poblacionales de los pueblos
seleccionados ilustra la composicién cambiante de las familias sonorenses y las unidades domésticas a
través del tiempo. Esta linea de investigacion se genera sobre la rica literatura etnohistérica de la region; al
mismo tiempo, propone una revisién critica de las interpretaciones convencionales de los patrones

demograficos observados en esta provincia fronteriza.

LA HISTORIA DE LA POBLACION DE SONORA

Los estudios de poblacién para esta region estain basados en la tradicion de la geografia cultural
desarrollada durante medio siglo, y se inspiran grandemente en el trabajo ejemplar de Carl Sauer (1935 y
1934), Ralph Beals (1932), Robert West (1993 y 1949) y Peter Gerhard (1993). Estos autores y sus
estudiantes combinaron la investigaciéon documental con muestras arqueolégicas y trabajo de campo
intensivo para elaborar un marco interpretativo que relacionara las estimaciones de niveles demograficos en
diferentes puntos del tiempo con el medio ambiente natural. En ausencia de un tributo sistematico o
compromisos de diezmo y unicamente con algunos registros parroquiales anteriores a la segunda mitad del
siglo XVIII, la demograffa histérica ha seguido las lineas generales de investigaciéon establecidas por la
historia institucional y narrativa del noroeste de México. Se basa principalmente en registros jesuitas y

franciscanos, y su principal objetivo es el estudio de la mision.

Algunos trabajos que se basan en analisis cuantitativos de los censos misionales durante los siglos XVII y
XVIII concurren para mostrar una fuerte y prolongada caida de la poblaciéon indigena en Sonora. Sus
resultados descansan primordialmente en la comparaciéon de los conteos de la poblacién y la media del
tamafio de la familia para diferentes grupos étnicos y territorios, calculados a partir de los reportes de los
misioneros sobre las almas bajo su cuidado en diferentes categorias de observancia cristiana: por ejemplo,
parvulos, confesantes y comunicantes. Subrayando la dramatica caida en el numero de indios reportados
viviendo en misiones, algunos autores han proyectado la extinciéon biolégica de ciertos grupos étnicos.
Atribuyen este colapso demografico a enfermedades epidémicas, el rompimiento de los ecosistemas
prehispanicos, las practicas culturales y a la usurpacion de los recursos vitales —tierra, agua y fuerza laboral—
por los colonizadores espafioles que trajeron la minerfa y ganaderia a la provincia (Dobyns 1976 y 1963;
Jackson 1985 y 1982; Reff 1991; Radding 1979).112

112 Tgnacio del Rio aplica esta misma metodologia en su Conguista y acnlturacion en la California jesuitica (1984). Véase también Swann (1980).
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No obstante el innegable impacto de estas variables sobre la sobrevivencia de los pueblos indigenas de
Sonora, las definiciones conceptuales que guian los estudios de poblacién regionales requieren revisarse. Las
historias sociodemograficas se concentran en la poblacion residente de los pueblos y por esta razén asumen la
identidad mutua de misién y comunidad. Aunque reconocen la presencia de némadas y gentiles —grupos
indigenas que viven mads alla de la égida de las misiones— rara vez exploran a profundidad los nexos de
parentesco y relacion que permanecieron vigentes bajo el dominio colonial entre los pobladores y los
cazadores-recolectores. De este modo, los andlisis cuantitativos de la poblacion de las misiones muestran una
caida rotunda de los residentes sin considerar el potencial regenerativo de las comunidades serranas con lazos
econémicos y culturales entre los horticultores sedentarios y los némadas. De hecho, un acercamiento a la
evidencia historica en las misiones y reales de minas muestra que la diferencia entre los némadas y los
sedentarios no era necesariamente inmediata. En cambio, las rancherfas ocupaban mas de un habitat de
acuerdo a la temporada. Ademas, los individuos se separaban de sus casas para cazar, sembrar y combinar

diferentes formas de proveerse recursos.

La economia colonial pesé grandemente sobre los patrones indigenas de asentamiento debido a que
cambi6 las tradiciones prehispanicas de migracion estacional. Indudablemente el crecimiento de reales de
minas y haciendas condujo a la transferencia de recursos humanos y materiales de las comunidades nativas a
las empresas espafolas. Los intereses mercantiles que respaldaban las politicas coloniales entraban en
conflicto con la economia de subsistencia de los sonorenses. No obstante, la gente comun buscaba
oportunidades para vender sus productos y trabajo en las redes provincia