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INTRODUCCION

La presente investigacion esta centrada en el periodo 1942-1946 del periddico Swursum, 6rgano informativo
oficial de la Asociaciéon Catdlica de la Juventud Sonorense (ACJS); su antecedente son los arreglos de 1929;
un acuerdo entre la Iglesia y el Estado, con el cual se ponfa fin a una guerra sangrienta entre las dos
instituciones maximas del pais. El pacto, ademas, sometia a la jerarquia catélica al yugo del Estado —al grado
de prohibirle toda actividad politica en contra del gobierno civil. Por tanto, la Iglesia impedia a todos los
miembros de la Acciéon Catdlica (AC) actos de manifestacion politica.

La Accion Catolica reagrupd y controld casi todas las fuerzas politicas de creyentes que habian
participado en la Guerra Cristera; si bien es cierto que por medio de ella la Iglesia tomé mayor control de
sus feligreses, también lo es que se le ofrecié un gran campo de accién, por medio de los seglares. Esto
podria contradecir lo dicho antes, pero en la politica y en los arreglos una cosa es la forma, la fachada y otra
el fondo, el acatar lo pactado.

La ACJs, dentro de la Liga Diocesana Sonorense —modelo retomado de la Accién Catdlica Mexicana
(ACM)—, fue la que logré mayores objetivos pastorales en el ambito juvenil, gracias al impulso del padre
Hermenegildo Rangel Lugo, su asistente eclesiastico. Dicha liga fue el modelo creado en Sonora por el
obispo Juan Navarrete y Guerrero; la llamé asi por considerar que el laicado sonorense no se encontraba
organizado y, por lo tanto, no estaba a la altura de los laicos de la ACM. A ella pertenecian la Unién de
Senores Catdlicos de Sonora (USCS) y la Unién Femenina Catélica Sonorense (UFCS). Ligados a estos grupos
estaban los circulos de estudio, conformados principalmente por mujeres catolicas, que eran la punta de
lanza del proyecto evangelizador del obispo Navarrete.

La organizacion de los laicos constituye la tesis principal de la investigacion; sin embargo, las
hipétesis planteadas al principio de este trabajo se tuvieron que cambiar, ya que se quedaron cortas con la
informacién encontrada, razén por la que se propuso una hipdtesis central: la organizacién de laicos
representaba una necesidad regional para contrarrestar el avance en la sociedad de pensamientos
anticatélicos, pero el discurso sociopolitico utilizado por la jerarquia catélica representaba mas la
continuidad del discurso central sobre la amenaza del protestantismo y el comunismo, que la de una
realidad regional.

El protestantismo, el comunismo y en si todo lo que representaba la modernidad fueron objeto del
ataque de las teorfas filosoficas de la Iglesia, sobre todo por el integrismo-intransigente. En Sonora, tales
preocupaciones no eran una amenaza real, como si lo fueron en el centro del pafs, pero se utilizaron para
contrarrestar algo que era peor para el obispo Navarrete: la indiferencia religiosa o el respeto humano, que
imperaba en la poblacién sonorense.

La bibliografia consultada se puede catalogar en dos campos opuestos; la que trata apologéticamente
sobre ambas instituciones y la académica. I.a primera cuestion que se buscéd esclarecer en la bibliografia
respondia a la pregunta sobre donde situar en el tiempo histérico lo que se llamé el modus vivendi; esta
etapa es un punto clave para la investigacion, pues no se puede hablar de una convivencia sana entre ambas
instituciones hasta la década de 1950. Las bases para esta convivencia se sentaron de 1936 a 1938.



La propuesta anterior se tomo del andlisis que hace Roberto Blancarte en Historia de la lglesia catilica en
Meéxico, totalmente afin a la presente investigacion. En contraparte, Martaelena Negrete plantea, en Relaciones
entre la lglesia y el Estado en México. 1930-1940 que inmediatamente después de los arreglos de 1929 se lleg6 al
modus vivendi, y al afirmatlo interpreta de un modo confuso la finalizaciéon de la Guerra Cristera y el
acuerdo informal entre las instituciones.

Desde la década de 1980, las investigaciones regionales sobre la Iglesia han favorecido una visién
nueva, alejada de los enfoques teolégicos y a la vez apologéticos sobre la Iglesia catélica mexicana, como las
obras antes citadas, ademas de otras como _Aspectos del conflicto religioso de 1926-1929, sus antecedentes y
consecuencias, de Alicia Olivera Sedano; E/ aguzjon del espivitu. Historia contempordnea de la Iglesia en México, de José
Miguel Romero de Solis y E/ catolicismo social: un tercero en discordia, de Manuel Ceballos Ramirez, han
favorecido el apartamiento de las visiones oficiales da cada institucion. Tales estudios han centrado su
analisis en las relaciones Iglesia-Estado, las politicas sociales de las instituciones eclesiasticas y el
comportamiento social y politico de sus jerarquias.

Muy poco se ha escrito sobre la Acciéon Catélica Mexicana. En las obras sefialadas se aborda este
tema, aunque de manera insuficiente, pues sélo se trata para complementar informacion y repetir lo que
todos sefialan. No obstante, Maria Luisa Aspe Armella, en La formacion social y politica de los catdlicos mexicanos,
toca la formacién de los catdlicos mexicanos, basada en una investigacion de los propios archivos de la ACM
y fuentes que nunca o escasamente se habfan consultado.

En el ambito local, los estudios sobre la Iglesia son pocos, por no decir nulos; también unos cuantos
quienes se han aventurado a considerar este tema, por ejemplo obras como La creacion de parroguias en la
cindad de Hermosillo, de Ernesto Flores Fontes, y Pocas flores, muchas espinas. lglesia catolica y sociedad en la Sonora
porfirista, de Dora Elvira Enriquez Licén, son importantes por su contribucion a la historiografia regional.

El trabajo de archivo para la presente investigacion se realizé casi en exclusiva en el fondo “Ernesto
Lépez Yescas”, ubicado en la biblioteca del centro del Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH)
Sonora, donde se puede consultar una gran variedad de documentos catdlicos que el eclesiastico fue
guardando durante su vida: cartas pastorales del obispo Navarrete; reglamento y catecismo de la Liga
Diocesana Sonorense; periddicos como E/ Hogar Catilico, Esfuerzo, Hacia el Ideal, por citar los mas
representativos y, por supuesto, Sursum también constituye una pieza clave. Aunque la coleccion de este
ultimo esta inconclusa, carece de informacién sobre su primer afio, 1941; por lo cual las referencias
comienzan a partir de 1942. Esto no resulta perjudicial, ya que no hubo mucha actividad politica en ese afio,
y para 1942 se realizé un recuento de las labores periodisticas, asi como de las mesas directivas de la ACJS y
de Swursum. Aunque el peridédico era mensual, se intenté volverlo quincenal, pero sélo unos cantos nimeros
vieron la luz; la falta de ingresos econémicos obligd a los acejotaeseros a regresar al esquema mensual.

El objeto de estudio de este trabajo surgié de la inquietud por analizar la actividad politica de los
sonorenses, con referencia a los catdlicos de las grandes ciudades como el Distrito Federal y Guadalajara, ya
que representaban los bastiones de los intelectuales y rebeldes catolicos en la época de la Guerra Cristera;
alla, el debate sobre la participacion politica de los catdlicos era constante. A pesar de reconocer que la
Accién Catodlica no representaba la unica posicion de la Iglesia, en los lugares mencionados si era la mas
homogénea y la dogmatica. En Hermosillo no existia una tradiciéon de laicos organizados, por lo que al
crearse la Liga Diocesana el discurso manejado por ellos tuvo que ser el de la jerarquia y no el de los
intelectuales catélicos.

El trabajo se divide en cuatro capitulos; en el primero se analiza el aparato conceptual-metodolégico, y
se explican los conceptos que guiaron la investigacién; qué es la Accién Catdlica y el modelo que se
implement6 en México, con base en Accion Catilica. Apostolado seglar organizado, de Jesus Orbe y Urquiza. Para
conceptualizar los rasgos fundamentales de un laico, se retomé la propuesta de Emile Durkheim y Francois



Houtart; el actor analizado aqui no es un simple catélico que va a misa los domingos, sino el que esta
comprometido y es militante de la causa de la Iglesia.

En el segundo capitulo se expone el contexto sociopolitico. Se intenta analizar los factores
sociopoliticos que posibilitaron el establecimiento de lo que se denominé modus vivendi; la obra de Ignacio
Almada (1993) ayudd a reconstruir y rastrear las bases para que en Sonora se acabara la persecucion
religiosa, y se instalara la corriente civico-liberal, encabezada por el general Roman Yocupicio. También se
pone un gran énfasis al proyecto pastoral del obispo Navarrete con la creacion de la Liga Diocesana, y
finaliza con el gobierno industrializador del general Abelardo L. Rodriguez.

El tercer capitulo incluye el analisis de la Accion Catdlica, su estructura y antecedentes, para asi
analizar y comprender a sus organizaciones laicales, con mayor énfasis en tres, por sus logros pastorales: la
ACJS, por su formacién y miembros, como el reconocido periodista Abelardo Casanova y el medio de
difusioén Sursumy el Circulo de Estudio de la Accién Catdlica (CEAC), por su propaganda entre las mujeres del
ideal catdlico, a través de su boletin informativo Hacia e/ Ideal. Por Gltimo, la USCS, por el apoyo econémico y
moral brindado a las demas agrupaciones.

En el cuarto capitulo se analiza el discurso sociopolitico de Sursum, con énfasis en el protestantismo,
comunismo, inmoralidad y educacion laica, temas considerados por su reiteracién, con base en el modelo de
analisis de Marfa Luisa Aspe Armella. Aunque las preocupaciones aqui mostradas eran mas para
contrarrestar la indiferencia religiosa que una amenaza real, el analisis de estos temas permite ver la visién
dogmatica de las organizaciones laicales de la Accidon Catdlica, sobre todo de la ACJS, dirigida por el padre
Hermenegildo Rangel Lugo.



I. MARCO CONCEPTUAL,
METODOLOGICO Y CONTEXTUAL

Al ocuparse de cualquier tipo de historia, se requiere tener claros los cimientos conceptuales de la
investigacion que se pretende hacer. Como en el caso de un periddico de laicos, que defiende una forma de
organizacion de la sociedad, matizada con proyectos sociales de la jerarquia eclesiastica.

MARCO CONCEPTUAL

Para las ciencias sociales, en distintas épocas y bajo diversos enfoques, concepciones y sistemas teoricos, el
fenémeno religioso ha constituido una cuestién de importancia significativa dentro de la multiplicidad de
aspectos que conforman la vida social; su incidencia en la vida espiritual y en la cotidianeidad de cada
sociedad, y en el conjunto de las relaciones sociales también es relevante para la sociologfa.

Al final de la década de 1930 y principios de la siguiente se establecié el modus vivendi entre la Iglesia
y el Estado; el término se “utilizé originalmente para describir los arreglos entre la Iglesia y el Estado en
México en 1929, este término corresponde en realidad a un acuerdo establecido sélo entre 1936-1938 [...] el
modus vivendi se establece, en gran medida, como una respuesta a una relacion conflictiva y a un periodo de
persecucion experimentados desde el fin del porfiriato” (Blancarte 1992, 29).

En este nuevo proceso de relativa paz, la relacion entre estas dos instituciones se puso en tela de juicio.
LLa intencion del Estado era secularizar a la sociedad mexicana, apoyandose en un sector que defendia esta
accion y, por otra parte, los religiosos laicos vefan con desconfianza a los altos clérigos, pues crefan que con
los arreglos de 1929 se propiciaria una desaparicion gradual de la religion. En este contexto, la Iglesia
necesité la mano del sector laical para lograr sus objetivos: restablecer el reinado de Dios en la tierra y
legitimar su campo de dominacion social, ante los proyectos de secularizaciéon por parte del Estado.

Lo que interesa en este analisis conceptual es tratar de recrear el mundo socio-religioso del laico, para
asi examinar las acciones sociales de la Iglesia y, en este caso en particular, el de un grupo de joévenes laicos o
seglares y no tanto las motivaciones espirituales. Pero serfa un error creer que todas las acciones de la Iglesia
tienen so6lo objetivos sociales y politicos en especifico, pues como bien dice Roberto Blancarte no se puede
pasar por alto que en muchas ocasiones las motivaciones espirituales condicionan a las sociales y politicas.

Estudiar la religién desde el punto de vista sociologico supone dos dimensiones: primero, la religion
forma parte de las idealidades, es decir, de las representaciones que los seres humanos se hacen del mundo y
de si mismos, que son las maneras de construir la realidad en la mente. LLa segunda, en lo que respecta a la
sociologfa, es que la religion como parte de las representaciones, es también un producto del actor social
humano. “No existe en la mente humana ni en la cultura de un grupo humano una representacién que no
sea fruto de un trabajo de la mente” (Houtart 2001, 28). Esto es perfectamente comprensible, porque toda
realidad cultural, toda realidad ideal es un producto social (Ibid., 33). Es cierto que este trabajo no se hace en
un vacio social y cultural. Siempre se construyen las representaciones dentro de las condiciones concretas e
historias de los actores sociales.

10



En este sentido, desde el punto de vista socioldgico, la religion es una de las representaciones que los
hombres se hacen del mundo y de si mismos. Dentro de la sociologia hay corrientes especializadas en
problematicas del hombre, una de ellas es la sociologia de la religion, que estudia la religiosidad o las religiones
como hechos sociales, y esto significa que desde el punto de vista metodolégico se reduce el objeto, lo que
constituye una caracteristica de toda disciplina.

En la sociologia de la religion se trata de estudiar las formas de representacion religiosas producidas por
los actores. “Puede ser el discurso religioso en sus aspectos particulares o el discurso producido por grupos
sociales, o un discurso mas elaborado de tipo teolégico, donde intervienen mas la institucién, o también
puede ser la religién como forma de la conciencia en diferentes tipos de sociedades segin los modos de
produccion, o los efectos positivos y negativos de la religion frente a ciertos tipos de objetivos sociales,
politicos o econémicos” (Ibid., 30).

Lo que se privilegia en la sociologia de la religiéon es el actuar del hombre en una sociedad
determinada, pues él es quien produce sus estructuras, aunque su actuar evidentemente resulta condicionado
por su pertenencia a cierta clase social o grupos sociales, en este caso a una institucion religiosa.

Emile Durkheim, uno de los padres de la sociologia de la religién, aporté reflexiones que atin hoy
muestran su validez y son objeto de problematizaciones. Para Durkheim, el fenémeno religioso es una
forma viva de representar a la sociedad y la vida colectiva que la caracteriza; en su abordaje es imprescindible
enfocar el asunto a partir de su definicion esencial. La reigion, como forma de concepcion del mundo, aporta
sentidos al hombre, aunque no sea la Gnica fuente.

Una religion, para Durkheim, es un sistema solidario de creencias y de practicas relativas a cosas
sagradas, es decir, separadas, prohibidas; creencias y practicas que unen en la misma comunidad moral,
llamada Iglesia, a todos los que a ella se adhieren. Un segundo elemento que aparece en nuestra definicion
no es menos esencial que el primero, pues al mostrar que la idea de religién es inseparable de la de Iglesia
hace presentir que la religion debe ser eminentemente colectiva (1993, 41).

Durkheim concibe dos fenémenos religiosos siempre vinculados a /la dicotomia sagrado/ profano: las
creencias (estados de opinién) y los ritos (practicas). Todas las creencias religiosas conocidas, simples o
complejas, tienen una caracteristica comun: presuponen una clasificacion de todas las cosas reales e ideales,
en que los hombres piensan (Ibid., 77). Las creencias se entienden por lo comun como el conjunto de
elementos intuitivos y cognoscitivos, percibido y sentido no sélo como un hecho intelectual, sino también
como experiencia —ademds de voluntario—, relativo a una realidad metaempirica y, por consiguiente,
inverificable por naturaleza.

En concreto, las creencias hacen referencia a los contenidos del credo de cada religion y a las doctrinas
respectivas sobre Dios, el mundo, el hombre en sus aspectos de realidades dltimas y en sus relaciones
mutuas. “Las creencias constituyen la dimensién de base de la vida religiosa. Son las que dan valor y
significado a los ritos; las que justifican el aspecto organizativo, no sélo como hecho de grupo, sino como
comuniony las que dan contenido y valor religioso a las normas morales” (Scarvaglieri 2009, 1).

La expresion prdctica religiosa se entiende como el conjunto de ritos organizados y propuestos por la
comunidad (gestos, palabras, simbolos), con cuya participaciéon el hombre manifiesta sus relaciones con lo

sagrado, y encuentra en ellos la potenciacién de su misma religiosidad.

Pueden distinguirse tres funciones principales de los ritos religiosos: expresiva, instrumental,
comunitaria. Estos conjuntos registran ademas una serie de distinciones internas que se han hecho
mas o menos notorias y corrientes en la literatura. Se tienen ritos repetitivos y no repetitivos segun su

naturaleza intima y los efectos que producen, es que pueden actuarse comunitariamente o ejecutarse a
nivel individual (Ibid.)
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Esta divisién del mundo en dos campos, uno que contiene los sagrado y el otro lo profano, es el rasgo
distintivo del pensamiento religioso (Durkheim 1993, 77). Pero, por cosas sagradas no hay que entender
s6lo esos seres personales que se llaman dioses o espiritus: una roca, un arbol o una casa pueden ser
simbolos sagrados. Lo que hace que una cosa esté en el mundo profano no es sélo la subordinacién de
una cosa sagrada a otra profana, sino su caracter de homogeneidad absoluta, es decir, la particularidad de
una entidad respecto a otras. La separacién de estos dos universos hace que lo sagrado sea lanzado a un
medio ideal y trascendente, mientras lo profano a uno material (Ibid., 80). Esta heterogeneidad entre los
dos mundos hace que no sélo se conciban separados, sino como antagonistas, hostiles y celosos. “Sin
embargo, esto no quiere decir que un ser no pueda pasar nunca de uno de los mundos al otro: pero la
forma en que ese paso se produce, cuando tiene lugar, evidencia la dualidad esencial de los dos
reinos” (Ibid.).

Como no se puede pertenecer plenamente a uno de estos dos mundos, sino a condiciéon de no
corresponder al otro, se exhorta al hombre a que se aparte por completo del mundo profano para llevar una
vida exclusivamente religiosa. Como ya se dijo, para Durkheim /a re/igidn es un sistema solidario de creencias
relativas a las cosas sagradas, la enfoca como algo colectivo a través de la cual se consigue la normatividad y
la legitimidad. Existen dos naturalezas del hombre, la individual y la social.

A 'lo que llama Iglesia es una sociedad, cuyos miembros estan unidos porque representan de la misma
manera el mundo sagrado y sus relaciones con el mundo profano, y porque traducen esta representacion
comun en practicas idénticas (Ibid., 87), que pueden ser de caracter social, politico y cultural. En este
sentido, las zglesias son instituciones inmersas en la sociedad y no escapan a los condicionamientos que ésta
les impone; son también las encargadas de instrumentar un proyecto social que recoge su ideal de la
sociedad (Blancarte 1992, 15).

Para hablar de la organizacion religiosa, en ocasiones se utiliza el concepto de institucién. En la sociologia
de la religion se recurre a la palabra organizacion, porque el proceso de institucionalizaciéon no sélo toca a la
organizacion, sino también a las creencias, las expresiones y la ética. “Organizacion religiosa denomina el
conjunto estructurado de actores que ejercen un papel religioso especifico, con una base material y
organizativa que permite el funcionamiento de los sistemas religiosos” (Houtart 2001, 107).

Para los fines de esta investigacion se utilizaran los dos términos, aunque a veces se presta a
confusiones; con el de #nstitucion religiosa se referira a la jerarquia eclesiastica, ya que es la agrupacién de
personas que se rige por el derecho candnico: conjunto de normas emitidas por la autoridad legitima de la
Iglesia catdlica, apostélica y romana para regular sus actividades y las relaciones con la sociedad civil.

En el término organizacion religiosa hay una imposicion, en el cual la institucion trasciende las voluntades
individuales; mientras que en el de nstitucion religiosa hay un convenio sistematico entre personas, para lograr
algin proposito especifico.

En todo sistema religioso existe un conjunto que guarda determinadas relaciones con los diversos medios
existentes en una sociedad. Ocupa, por consiguiente, un espacio social definido por el conjunto de todas las
relaciones que sostiene con los otros sistemas. También requiere un cierto espacio social, que supone tres
elementos: a) la posibilidad de existir como institucion en una sociedad. El espacio puede ser reducido o
extenso pero, por lo menos, tiene que existir la posibilidad de un cierto lugar en el conjunto de las
instituciones y organizaciones productoras de sentido; b) la posibilidad de producir sentido que sobrepase
las fronteras de la salvacion individual, es decir, de tocar también aspectos colectivos de la vida humana. Se
trata de una prolongacion ética de las actitudes religiosas, o de producir un sentido que no sélo concierna al
problema de la salvacién individual, sino a la manera como los hombres viven en sociedad y ¢) la posibilidad
de actuar sobre la organizacion colectiva de la sociedad civil o bien de coordinar obras sociales, caritativas
(Ibid., 126-127 passim). LLa complejidad de la realidad socio-religiosa estriba en las caracteristicas sistematicas
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de las Iglesias, en especial en las interrelaciones que establecen sus componentes entre si, ya sean
instituciones, c6digos, estratos sociales, etcétera.

Los actores religiosos son agentes que producen, reproducen y transforman el mundo de lo sagrado. No
actuan de manera autbnoma, ya que estan condicionados por su permanencia grupal, su posicion clave y por
el tipo de sociedad en la cual viven (Ibid., 108). Existen dos tipos de actores sociales dentro del universo
religioso: a) los clérigos, sacerdotes y curas, en si la jerarquia eclesiastica y b) los laicos o seglares.

La jerarquia eclesiastica opera en un ambito territorial, y su misioén es garantizar la autenticidad de la fe
y la vida cristiana; debe elaborar, impartir y propagar la ensefianza catolica, cuidar de la unidad de los fieles y
poner a disposicion de éstos la gracia de los sacramentos, por medio del ministerio de sus sacerdotes. El
Papa es responsable de la Iglesia universal.

Alicia Puente Lutteroth define al /zco como al creyente mas activo en su Iglesia, al grado de asociarse
en organismos encauzados a incrementar su fe y fortalecer una identidad cristiana, que orienta todos los
comportamientos en su vida (1997, 619). Para Dora Elvia Enriquez Licon, la comunidad laical es la Iglesia
discente, la que obedece a las autoridades —fundamentalmente al Papa—; es depositaria de la piedad y la fe,
ademas atiende las convocatorias de las jerarquias para participar en la vida sacramental (2002, 14).

Lo religioso hace alusion a creencias, las cuales proponen un vinculo entre lo humano y lo divino, entre
lo terrenal y lo sagrado. También impone una moral, una guia de accién, vigilada y administrada por las
instituciones. Ademas, es elementalmente humana; responde a asuntos basicos de lo humano y lo
trascendente, en cualquiera de sus formas particulares. Por otra parte, lo religioso depende de los factores
de su definicién y, como tantas otras cosas, opera de manera independiente de las reglas de enunciacién y
sentido del discurso cientifico —que también es religioso en cierto modo. La religiéon y la politica son
asuntos opuestos, ya que el imaginario colectivo asume que a la primera le concierne la espiritualidad y el
alma del ser humano de manera integral; mientras que la segunda es proclive a las cuestiones terrenales, ya
que esta idea se ajusta al quehacer de los politicos, la ambicién material y el desinterés de su profesion
por un servicio social.

En los dltimos afios se ha trabajado con la cultura politica, una categoria que pertenece a este modelo
de interpretacion, que en un principio aparecié como la posibilidad de dar cuenta de la relacion entre el actor
y el orden social. Después se entendié como el punto de vista de los sujetos sobre el ordenamiento social y
su relacion con él. Aqui, lo politico es lo relativo al orden social en su confeccion, conservacion y movimiento
(Hernandez 1992, 348). Un politico es un individuo que se dedica a realizar actividades politicas; es decir, con
todo lo que representa el logro, el mantenimiento y la gestion del poder en instituciones o ambitos publicos.
Por lo comun, es un miembro reconocido de manera formal y activo de un gobierno, o una persona que
ejerce influencia sobre el modo de regir a una sociedad, gracias a su conocimiento sobre las dindmicas
sociales y el ejercicio del poder. Esto incluye a las personas que ostentan cargos con poder de decision en el
gobierno y a los que buscan tales posiciones, mediante elecciones, por designacion o nombramiento.

Plantear el desafio de realizar una investigacién sobre una realidad socio-religiosa implica un
razonamiento diferente sobre lo que por convencién se conoce como un actor politico. Desde la 6ptica de la
sociologia, /o politico debe de comprenderse mas “alla del quehacer operativo que confina a la esfera del
poder, entonces lo politico consistirfa en la capacidad social de re-actuacién sobre circunstancias
determinadas para imponer una direccion al desenvolvimiento socio histérico” (Ibid., 345-340).

La jerarquia catdlica en México ha sostenido de manera oficial, por lo menos desde los arreglos de 1929
entre Iglesia-Estado, su abstencién de inmiscuirse en asuntos de politica. “La posicion jerarquica de la Iglesia
era muy clara: la mision de la Iglesia es primordialmente espiritual, la Iglesia esta por encima de todo partido
politico y de toda lucha partidaria, la Iglesia abarca a todos los catdlicos, y éstos tienen libertad de afiliarse en las
organizaciones politica de su conveniencia” (Blancarte 1992, 91). Sin embargo, lo anterior no ha sido asi.
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Ambos sectores (politico y religioso) coinciden en un punto: la estructura de las instituciones tanto
eclesiastica como politica depende del funcionamiento de una burocracia que implica jerarquias. Asi,
también en el interior de cada sector hay corrientes ideoldgicas que estin en pugna por alcanzar el poder
divino o el material, respectivamente.

Seguin Roberto Blancarte, en el periodo de estudio que abarca este trabajo existfan dos grandes
interpretaciones posibles del ambito de la Iglesia en la abstencion en la politica; por un lado, estaban aquéllos
para los que significaba evitar la participaciéon en la politica partidaria; aunque en el campo social
permaneciesen abiertos a la catdlica; por otro, quienes la entendian como una total separaciéon de las
cuestiones eclesiasticas y lo que pudiera interpretarse como posicion politica (Ibid., 89).

En suma, no es que la politica y la religién fueran irreconciliables, sino que la jerarquia catdlica no
pretendia lanzarse a una lucha desastrosa por la pretendida unidad, pues no hacfa mucho tiempo que por
estos motivos terrenales la Iglesia y el Estado se habian enfrascado en un terrible enfrentamiento. No
obstante, existia la posibilidad de la participaciéon politica de los seglares, “la politica debe someterse a la
religién, puesto que todo gobierno viene y depende de Dios. En la medida en que la politica se acerca a la
religién, su accion es éticamente valida, pero si prescinde de ella se hunde en el abismo de la suciedad, de la
repulsion, del crimen, del deshonor” (Ibid., 92).

La naturaleza misma del tema ha llevado a dar prioridad a la relacién que la AC como institucion
social establece con otros organismos de la sociedad, es decir, con los de laicos, los gobiernos y los
movimientos sociales.

En la obra Acidn Catdlica. Apostolado seglar organizado, de Orbe y Urquiza, se describe la AC como la
participacion de los seglares en el apostolado jerarquico de la Iglesia, “pero esta participacion y apostolado
se desarrollaran en el campo social y por medios sociales distintos de la accién y medios puramente
religiosos, que son competencia exclusiva del clero” (Ibid., 33). En otras palabras, es la colaboracion auxiliar
de los seglares en las actividades externas de la Iglesia —sin distincién de sexo ni condicidon social—, pero
inhibiendo su autonomia respecto a la jerarquia eclesiastica. L.a misién de los seglares es recristianizar a la
sociedad por medio de los aspectos religioso y social.

Las organizaciones de laicos adoptaron formas diversas en los distintos paises, segin los lineamientos
de la Accion Catélica general o de la especializada. La primera siguié el modelo italiano y se constituyo
como un solo movimiento nacional, en torno a las cuatro ramas tradicionales: hombres, mujeres, jovenes y
sefloritas, que esta ligado estrechamente a la estructura parroquial. Por otra parte, La Accion Catdlica
especializada se inspir6 en movimientos laicales del apostolado personal surgido en Europa, en especial en
Francia. Ejercia mayor influencia sobre los obreros y estudiantes, debido a que utilizaba innovaciones
metodologicas y pedagogicas mas efectivas al evangelizar (Flores 2002, 45). En México se siguié el modelo
general o italiano, que alcanzo6 avances considerables en la década de 1950.

Las creencias propiamente religiosas son siempre comunes a una determinada colectividad, que se
adhiere a ellas y practica los ritos que les son propios. No s6lo son admitidas a titulo individual por todos sus
miembros; son, ademas, el objeto del grupo y constituyen su unidad (Durkheim 1993, 87). Los individuos

que la componen se sienten ligados entre si por el mero hecho de tener una fe comun.

DISENO METODOLOGICO

El disefio metodolégico es una relacién clara y concisa de las dos etapas que expone el trabajo Sursum: 1a voz
de una juventud catdlica. Analisis de los contenidos publicados en un periddico laico en Hermosillo, Sonora,
1942-1946 vy, por lo tanto, de los medios y las posibilidades de que dispone el estudioso para atender los

objetivos especificos que persigue el problema. En la primera se realizé una investigacion historiografica
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teniendo en cuenta las fuentes primarias y secundarias, para explicar el marco conceptual y el contexto
histérico. En la segunda se recurri6 a la técnica de analisis de contenido, para analizar el periddico Sursum, la
fuente principal. La consulta de los archivos histéricos sirvid para complementar y cotejar la informacién
obtenida del analisis de la publicacién.

El enfoque empleado es el de la sociologia de la religion, que considera la religion como parte de la
concepcion que el ser humano construye de su entorno y de si mismo. La importancia de abordarla desde
esta posicion radica en que la sociologia estudia a las religiones como hechos sociales. Lo que se privilegia es
el actuar del hombre en la sociedad; puesto que él es quien produce las estructuras de una sociedad
determinada, aunque es evidente que su actuar resulta condicionado por su pertenencia, en este caso, a una
institucion religiosa.

De los autores que trabajan la sociologfa de la religion, se retomaron las interpretaciones conceptuales
de Emile Durkheim, contenidas en Las formas elementales de la vida religiosa (1993); de Francois Houtart, en
Sociologia de la religion (2001); de Roberto Blancarte, en Historia de la lglesia catilica en México (1992) y de Marfa
Luisa Aspe Armella, en La formaciin social y politica de los catdlicos mexicanos (2008).

La propuesta central de la obra de Emile Durkheim se refiere a la clasificacién del mundo de lo
religioso en cosas sagradas y profanas. Para ¢l ninguna religién se escapa de esta clasificacién, ya sean
simples o complejas. La dicotomia sagrado/profano es un rasgo distintivo de todo pensamiento religioso.
Como complemento, se consideraron sus conceptos de religion y creencias. Para ¢l la religién es un sistema
solidario de creencias siguientes y de practicas relativas a cosas sagradas, es decir, separadas, prohibidas.
Creencias y practicas que unen en la misma comunidad moral, llamada Iglesia, a todos los que a ella se
adhieren. Entiende las creencias como el conjunto de elementos intuitivos y cognoscitivos referidos a una
realidad intangible, entendida desde una posicion experiencial y volitiva, ademas de erudita.

A partir de los conceptos de religion y creencia, en conjunto con la nocién dicotémica de sagrado y
profano, se intentara un acercamiento al mundo socio-religioso de los actores laicos. Con el fin de descubrir
las estructuras de estos grupos, se pretende comprender mejor las razones de su actuar, asi como las formas
en que justificaron y legitimaron su cohesion social a través de la religion.

Francois Houtart aporta conceptos para llevar a cabo una investigacion de tipo sociologico. En
principio, plantea de manera esquematica qué es y como se entiende la sociologfa de la religion. Al igual que
Durkheim, esboza la necesidad de estudiar la religion como un hecho social y concebir las representaciones
que hacen los actores sociales humanos de su mundo y de si mismos, a través de un referente sobrenatural.
La religiéon es un hecho social y como tal se debe estudiar. De Houtart se escogieron conceptos como
organizacion religiosa, espacio social, actores religiosos, sistemas religiosos, religion.

Roberto Blancarte sigue en la ténica de los dos autores citados; para €l la Iglesia catdlica, como
instituciéon inmersa en la sociedad, no escapa a los condicionamientos que ésta le impone. Como modelo
metodolégico, propone superar el esquema dualista que ha imperado en la historiografia sobre la Iglesia —
reflejado en el constante empefio de dividirla en conservadores y progresistas, reaccionarios y
revolucionarios, etcétera. De esta vision se recoge la propuesta de situar en un periodo diferente lo que se
conocié como modus vivendi. Segin su posicién, existe una confusién al momento de situar el modus
vivendi inmediatamente después de los “arreglos de 1929”. En la practica, dicho periodo se instalé hasta
después de 1938, una vez establecidas las bases necesarias para que se llevara a cabo dicho acuerdo.
Asimismo, Blancarte explica y da las bases para entender lo que para la Iglesia y el Estado significo la idea
del modus vivendi, que no debe interpretarse como identidad de la partes, sino como comunidad parcial y
temporal de intereses (1992, 31).

Marifa Luisa Aspe Armella acentta la importancia de los laicos, en este caso en la formacion politica de
la Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana (ACJM) y no tanto el discurso de la jerarquia catdlica, pero sin
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desatender lo segundo. La Acciéon Catdlica intentd aprovechar cualquier espacio publico o privado para
demostrar su injerencia. De la investigadora se rescata la propuesta que sugiere que el proyecto de la AC
contempld tres grandes enemigos: protestantismo, comunismo e inmoralidad; todos productos de la
modernidad, madre de todos los vicios del hombre. También los conceptos de integralidad e intransigencia,
que si bien no son de ella, ponen el acento en la importancia de entender la mentalidad catélica que impero
en el periodo de estudio.

Como complemento de estos cuatro autores, la investigaciéon se apoya en las propuestas conceptuales
que se hacen de manera muy particular sobre el tema. De la obra de Jesus de Orbe y Urquiza, Accidn Catdlica.
Apostolado seglar organizado (1955), se recogera la definiciéon de accidn catdlica. Asimismo, Religiosidad y politica
en Meéxico, coordinada por Carlos Martinez Assad (1992), sirvié para visualizar la relacién entre la politica y la
religion; en ella se analiza desde diferentes perspectivas el fenémeno religioso. De Algunas modificaciones y
matices en el proceso laical de México (1997), de Puente Lutteroth, se consideraron los visos del concepto de Zaico.
De Manuel Ceballos Ramirez, E/ catolicismo social: un tercero en discordia (1991) y de José Miguel Romero de
Solis, E/ aguijon del espiritn (1994), se rescataron los antecedentes de las organizaciones de laicos y las
manifestaciones de sus expectativas civicas.

Para lograr la reconstruccion del escenario contextual se utilizaron sélo fuentes secundarias. Para la
aproximacion al panorama nacional se recurri6 a las obras de Roberto Blancarte, Historia de la Iglesia catdlica en
Meéxico (1992), y a Historia de América Latina (1998), de Leslie Bethell. En lo que se refiere a la construccion
del contexto regional, destaca Ignacio Almada Bay con La conexidn Yocupicio, soberania estatal y tradicion civico-
liberal en Sonora 1913-1939 (1993). De E/ aguijon del espiritu: una historia contemporinea de la Iglesia en NMéxico
(1892-1992), de Romero de Solis, publicada en 1994, se retoma la propuesta de analizar el binomio religioso
de la parroquia y accion catolica, sin el cual dificilmente podrian haber cristalizado los proyectos de la Iglesia
en el periodo estudiado. En el ambito regional, la tesis de maestrfa de Luis Ernesto Flores (2002) sirvi6 para
contextualizar el binomio planteado por Romero de Solis.

En cuanto a las fuentes de primera mano, destaca principalmente el fondo Lépez Yescas —ubicado en
la biblioteca del centro INAH Sonora—, donde se encuentra el peridédico Sursum. También se consulté el
fondo Ejecutivo del Archivo General del Estado de Sonora (AGES), asi como al Archivo Histérico Fondo
Arquidiocesano de la Arquidiocesis de Hermosillo.

De E/ sentido y el método (Suarez 2008) se tomo la propuesta de la técnica de analisis de contenido del
periédico, que plantea que éste se convierte en una empresa de des-ocultacion o re-velacion de la expresion,
donde ante todo interesa indagar sobre lo escondido, lo latente y lo no aparente de todo mensaje. Asi, exige
introducir variables nuevas en el analisis (el contexto en el cual se crea la nota periodistica, quién la escribe, la
seccion donde se escribe, etcétera), a fin de que el texto cobre el sentido indagado.

Esto solo es posible si tal texto se abre, tedricamente hablando, a las condiciones contextuales del
producto comunicativo, al proceso de comunicacion en el que se inscribe, y, por tanto, a las circunstancias
sociales, culturales e historicas. De ahi la pertinencia de estudiar un periédico, ya que haciéndolo se ayuda a
determinar un cierto perfil de la sociedad en la cual se crea. La historia oral permite rescatar informacioén

que no se puede recabar por medio de las fuentes escritas.

MARCO CONTEXTUAL

Con los arreglos de 1929 entre la Iglesia y el Estado, el regreso de obispos y sacerdotes al pais era inminente.
Asi, cuando retorna el obispo Juan Navarrete de Estados Unidos, de nuevo toma las riendas de su didcesis y
continda con su labor social catélica. De 1929 a 1931 hubo un gran avance y consolidacién de la Iglesia

sonorense, ya que proliferaron escuelas, organizaciones sindicales, sociedades mutualistas y se increment6 la
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construccion de capillas y hospitales (Amaro 2002, 25). Este progreso —alcanzado en tan poco tiempo-—,
entr6 en conflicto con los programas del Estado, promovidos por el gobernador Rodolfo Elias Calles, quien
desde que tomd posesion percibioé que el clero desarrollaba “actividades tendenciosas” (Enriquez 2002, 14),
alegando que durante el periodo anterior la Iglesia habfa aprovechando para dedicarse a la practica de un
programa de fanatismo, al crear escuelas catdlicas dirigidas por religiosas, asi como sindicatos y capillas en
los barrios pobres.

Para 1932 se recrudecieron las diferencias existentes entre la Iglesia y el Estado. Se emitieron nuevas
leyes en materia de culto, se determiné que se vigilaria la labor de los ministros durante las ceremonias
religiosas; asimismo, se estableci6 la presencia de un ministro religioso por cada 20 mil habitantes; a Sonora
le correspondieron 16 de cada culto (Amaro 2002, 78).

El Gobierno de Sonora le pidi6 al obispo Navarrete una lista de los sacerdotes que podfan ejercer en
el estado, y €l se negd a proporcionarla. Como consecuencia, el 5 de febrero de 1932 se suspendio el culto
catdlico en las iglesias, al no contar los sacerdotes con el registro exigido por la ley. Tres dias después de
dicha suspension se ordend a los presidentes municipales buscasen y aprehendiesen al obispo Navarrete,
para encarcelarlo por desacato a las leyes en materia de culto.

Tal situacion lo obligd a ocultarse en la sierra sonorense, ya que las medidas tomadas por el gobierno
estatal y federal impedian que continuara su proyecto de buscar el bien comin por medio de la organizacion
social, con base en principios catdlicos. Fue hasta la llegada del general Roman Yocupicio al Gobierno de
Sonora, en 1937, cuando regres6 don Juan Navarrete y Guerrero a seguir su programa social.

A escala nacional, la situacion era parecida a la de Sonora. Como lo dice Ignacio Almada, a mediados
de la década de 1930 comenzé un periodo de reacomodo: “Desde 1934, a nivel nacional hay reacomodos
que se derivan del cambio de presidente de la Republica; en Sonora se asiste al destape mas temprano que se
tenga memoria en la lid por la gubernatura” (1993, 343).

Los dos ultimos afios del Gobierno del general Lazaro Cardenas se caracterizaron por la atenuacion
del radicalismo, en especial en materia econémica, debido a la expropiaciéon de las compaffas petroleras
estadounidenses e inglesas. Otro elemento importante en la disminucioén del radicalismo cardenista fue la
lucha preelectoral temprana, iniciada por quienes buscaban sucederlo (Blancarte 1992, 68). Desde finales de
1938, dentro del Partido de la Revolucion Mexicana (PRM), recién transformado, comenzé una lucha sorda
por el poder que culminé con la nominacion de Manuel Avila Camacho, como candidato del partido.

El presidente Lazaro Cardenas hizo todo lo posible por no perder el poder real hasta el tltimo dia de
su mandato, y por hacer permanentes las medidas adoptadas durante su gestién. Prueba de lo anterior fue la
reglamentacién del articulo 3, en donde insistia en sostener la educacion socialista. El 13 de noviembre de
1939 se publico en la prensa capitalina el proyecto para reglamentar la ensefianza (Ibid., 69).

El apoyo mostrado por la Iglesia a la expropiaciéon de las compafifas petroleras fue el momento
culminante de un primer esfuerzo de conciliacién entre la Iglesia y el Estado en México, y el inicio de una
etapa en la que se consolidaron dichas relaciones. En un primer momento, la Iglesia no reaccion6
publicamente porque habia visto con satisfacciéon que los padres de familia tomaron con entusiasmo la
defensa de la libertad de ensefianza. Es probable que también haya entrado en sus calculos el hecho de
que dos semanas antes el candidato del PRM, Manuel Avila Camacho, habia anunciado que se
comprometia a respetar en forma especial la libertad de religion y de prensa (Ibid.). También recalco la
conciliacién y la unidad nacional, y rechazé el comunismo y la lucha de clase. Asi continué después de
1940, con la retérica reforzada por el trauma electoral de aquel afio; por la creciente participacion de
México en la guerra y por la dependencia econémica y militar de Estados Unidos, fomentada por la
contienda (Knight 1998, 67).
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El “presidente caballero” hizo llamamientos sistematicos a la unidad con el fin de industrializar el
pafs, incrementar la produccién y convertirlo en exportador, asi como ofrecer resistencia al fascismo, la
inflacién y el comunismo. Durante este proceso gran parte de la derecha disidente de 1940 se incorpord a
la politica oficial.

La izquierda, mientras tanto, se hacia la victima, en lugar de dirigir la politica nacional (Ibid., 71). No
pudo o no quiso detener el movimiento hacia la derecha, que con retérica de consenso disimulaba asuntos
de gran importancia para el pais, como el declive de la Reforma Agraria, la inversién privada, tanto
extranjera como nacional, el acuerdo con la Iglesia y la eliminacion de la educacion socialista.

El inicio de la Segunda Guerra Mundial y las nuevas circunstancias internacionales orillaron al régimen
de Manuel Avila Camacho (1940-1946) a declararle la guerra al eje, y unirse a la causa aliada. México sabia
que a los paises del eje les podria interesar su vecindad estratégica con Estados Unidos, que a su vez también
sabfa la importancia de México en este conflicto. El gobierno estadounidense presiond para asegurar su
frontera sur y garantizar en su oportunidad suministros de guerra, a cambio cedi6 en sus reclamaciones los
asuntos de la expropiacion petrolera.

El 14 de mayo de 1942, el barco-tanque de bandera mexicana, Potrero del Ilano, fue hundido en las
costas de Florida por un submarino totalitario y, dias después, le ocurrié lo mismo al navio Faja de Oro. E1 2
de junio se declar6 el estado de guerra al eje y México se adhiri6 a los aliados, hubo ajustes importantes en el
ambito politico, econémico y social en el pafs, para asi de una vez propiciar la paz entre las clases sociales.

Ambas guerras mundiales provocaron un giro espectacular en el flujo y reflujo recurrente de
emigracion mexicana a Estados Unidos. Alrededor de 6 mil personas entraban cada mes a EE UU durante el
verano de 1942, provenientes de todas partes de México y representaban gran variedad de oficios y
circunstancias; la mayorfa eran jévenes y solteros. Ambos gobiernos procuraron controlar esta corriente
espontanea: el estadounidense, con el fin de garantizar mano de obra para la voraz economia de guerra, y el
mexicano para evitar escasez de mano de obra y los abusos cometidos contra los trabajadores inmigrantes
en el extranjero (Ibid., 70).

En este proyecto de conciliaciéon y paz, la Iglesia presté su ayuda al gobierno federal. Las antiguas
asperezas entre las dos instituciones fueron desapareciendo y los obispos controlaron cualquier intento de
avivar pasiones afiejas. En esos afios, la Iglesia mexicana intensifico sus rasgos clericales; se entregd al trabajo
de superar la crisis ya experimentada y restaurar la vida cristiana de sus feligreses. También se recibieron
nuevos alientos, sobre todo, con los movimientos especializados de la Accion Catdlica.

La participacién de los laicos en los apostolados de la Iglesia catdlica se fortalecié con el voto de
aliento que necesitaba, al declararse Manuel Avila Camafio abiertamente como creyente de la fe catdlica.
Esto daba pie a un modelo segun el cual “el mexicano podia ser patriota y cristiano a la vez” (Romero de
Solis 1994, 395).

La politica nacional se conformaba cada vez mas hacia la derecha, los ideales revolucionarios que el
Gobierno de Cardenas habia intentado trasmitir y arraigar en el pueblo mexicano se estaban quedando en el
olvido. La derecha oficial, en la que destacan Maximino Avila Camacho y Abelardo L. Rodriguez, formulé
una retorica nueva, afin a la administracién en su interés por la unidad, la democracia y la derrota del
fascismo, pero también acentuadamente anticomunista; critica para con la Confederacion de Trabajadores de
México (CTM), y pintando al cardenismo con los mismos colores rojos (Knight 1998, 72).

Entre 1940 y 1940, la producciéon manufacturera crecié 43 por ciento; sobresalieron la alimentacion,
los textiles, los productos quimicos y los metales. La inversion en el sector manufacturero se quintuplico y
los metales destacaron. En 1942, el Grupo Monterrey expresé su confianza en que el Presidente no seguiria

las politicas laborales de su predecesor. Sin embargo, a medida que se acercaba el final del sexenio, el clima
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econémico empeorod; crecié la inflacién, generé ganancias mayores, pero provocd también un nuevo
despertar de la agitacion obrera.

La presidencia de Avila Camacho terminé en medio de la inflacién, el declive de los ejidos, el auge
industrial y una dependencia sin precedentes de Estados Unidos. La izquierda y no en menor medida
Lombardo Toledano albergaban esperanzas. La derecha, incluida la burguesia industrial floreciente,
miraba con recelo la combatividad creciente de los trabajadores y procuraban contener a los sindicatos y a
la izquierda.

El progreso de la Iglesia catdlica sonorense, liderada desde 1919 por el obispo Juan Navarrete y
Guerrero, entré en conflicto con los programas del gobierno del estado, promovidos por Rodolfo Elias
Calles, quien desde su toma de posesion, en septiembre de 1931, vefa que la influencia religiosa provenia del
centro de la republica; semillero de las religiones que dirigen casi toda la escuela catélica en esta region
(Almada 1993, 305).

Asi comenz6 formalmente el problema religioso en Sonora, llamado época de la persecucion
religiosa por los afectados. Fue un deslinde por el liderazgo social, bajo el supuesto de que donde hay
presencia de la Iglesia se obstruye la labor o se atacan las politicas y la ideologia que practica o difunde el
gobierno (Ibid., 306).

Después de la emision de las leyes en materia de culto, el gobierno estatal aproveché para presionar a
Navarrete a sujetarse a la normatividad; giré una orden de aprehension en su contra, y éste decidié huir
hacia la sierra sonorense, donde traté de mantenerse oculto.

En septiembre de 1932 se inicié la clausura de las escuelas particulares. Era una época dificil
econdémicamente, no obstante, maestros y maestras eran expulsados de las escuelas por sus creencias
religiosas, y no volvian a ser aceptados en los planteles educativos del gobierno (Ibid., 308).

Las organizaciones obreras y campesinas, promovidas por Rodolfo Elias Calles, lo respaldaban
ocupando templos y escuelas; solicitaban que los inmuebles fueran destinados para fines sociales. Asf, el
gobierno decidi6 utilizarlos como centros culturales, oficinas de organizaciones obreras y campesinas,
ademas de comités municipales del Partido Nacional Revolucionario (PNR) (Ibid., 306-307 passim).

Estos templos ocupados serfan vigilados y administrados por las juntas vecinales; tales medidas
anticlericales, establecidas por Rodolfo Elias Calles, impidieron que se continuara con el proyecto de la
Accion Catélica. Este consistia en la formacién de sus miembros con objetivos religiosos, gracias a una
educacion piadosa y moral, y una vocacién social. Lo anterior con la intencién del bien comun de la
sociedad; es decir, la salvaciéon de las almas por medio de la organizacién de la sociedad con los
principios catolicos.

Durante los gobiernos callistas se llevaron a cabo varios proyectos mediante los cuales se intentaba
depurar a la sociedad sonorense de problemas, considerados como una carga para la modernizacion; pero,
como dice Almada, eran tiempos de disimulo y clandestinidad. La campana desfanatizadora invit6 a los
creyentes a procurar sacramentos a escondidas, ante la vistz gorda de algunas autoridades. La campafa contra
los chinos llevé a algunos a ocultarse, con la complicidad de lugarefos, y la cruzada antialcohdlica sélo
condujo al contrabando (Ibid., 344).

Juan Navarrete regres6 de la clandestinidad sélo hasta que fueron evidentes las condiciones que
garantizaron su libertad de accidn; éstas se manifestaron con la llegada al gobierno estatal del general,
Roman Yocupicio, el 4 de enero de 1937. El dejé atras las politicas anticlericales de sus antecesores. En
dicho contexto, el obispo Navarrete siguié con el objetivo de la AC: organizar a la sociedad laical segin los
preceptos religiosos. Uno de sus logros principales fue la formacién de la ACJS, y con ello la fundacion de su

6rgano periodistico.
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La declaraciéon de fe catolica del presidente Avila Camacho daba pie a un modelo, segun el cual “el
mexicano podfa ser patriota y cristiano a la vez” (Romero de Solis 1994, 395). Sonora se habfa adelantado a
este tipo de relacién, pues con la llegada del general Roman Yocupicio Valenzuela (1937-1939) se dejaban
atras las politicas jacobinas de los gobernadores “callistas”. El nuevo gobierno establecié una relacion
moderada frente a la Iglesia sonorense —al mando del obispo Juan Navarrete y Guerrero—, pero ain sin ser
del todo tranquila por parte del Estado hacia ella y viceversa.

En esos afios, Sonora pasaba por una transicién econdémica, social y politica. La gente de la sierra
emigraba hacia la ciudad; debido a las circunstancias econémicas, la poblacién dejaba de ser netamente
rural, ya que la economia del estado salia de un lapso terrible, causado por la crisis de 1929. Junto con lo
anterior estaba ocurriendo un acomodo politico del empresariado agricola de la entidad. Con la quiebra
de las principales minas cupriferas, se buscaba sustituir el poder de las clases politicas estadounidenses
(Flores 2002, 45).

La década de 1930 se caracterizé por una transicion en las medidas de distribucién econémica y
control social, aplicadas en el estado por el gobierno federal y por el ejercicio de unas elecciones limpias,
el 22 de noviembre de 1936, de las que surgié el Gobierno del general Roman Yocupicio; las de 1940 a
1960 fueron de auge sostenido. Los afios cuarenta pintaban bien para la sociedad sonorense y para la
Iglesia catolica.

Cuando Cardenas estaba por concluir su periodo presidencial, Anselmo Macias Valenzuela arrib6 al
poder en Sonora (1939-1943); su mandato fue de transicién entre los politicos hechos en la armas y una
nueva generacion de politicos y generales, que se identificaban con los mas puros intereses de la nueva clase
agraria e industrial.

La poblaciéon de la sierra emigraba hacia los valles del Mayo y del Yaqui y, sobre todo, hacia
Hermosillo, que empezaba a crecer y con ello el sinfin de necesidades de los habitantes. Durante el
Gobierno de Roman Yocupicio se cred el proyecto de la Universidad de Sonora, y el 12 de octubre de 1941
se coloco la primera piedra, cuando Anselmo Macias era el gobernador, y quien en la ceremonia de
inauguraciéon estuvo acompanado por personalidades como Juan Navarrete y Guerrero.

La presencia del obispo en este acto significaba que el Estado y la Iglesia tenfan buenas relaciones, ya
que éste no habia dado marcha atras a las reformas constitucionales en materia de culto; sin embargo, habfa
aceptado la educacion catdlica en colegios privados y la manifestacion publica del culto. A cambio, la Iglesia
lo apoyaba en sus propositos de mejorar las condiciones sociales y educativas del pueblo y no se oponia a los
proyectos de desarrollo econémico.

El paso de la revolucién a la evolucion se materializ6 en los planes de Abelardo L. Rodriguez
(1943-1949), para aprovechar los recursos de Sonora y su cercanfa con Estados Unidos (Guadarrama et al.
1997, 143). Su gestién se apoyé en los agricultores, ganaderos, comerciantes, industriales y en el clero
sonorense; les brindé todo tipo de facilidades.

En el campo de la educacion se produjo un alejamiento del socialismo, primero en espiritu, luego de
nombre. Con el nuevo secretario, Véjar Vazquez (1941-1943), la llamada escuela del amor que no tenfa nada
que ver con la educaciéon sexual que fomentaba Bassols, sustituy6 oficialmente a las escuelas socialistas.
Ahora la educacion servia para apoyar las anodinas campafias del régimen; y en consecuencia, los maestros
comunistas se quedaron sin empleo.

La nueva situaciéon encanté a los grupos conservadores catélicos, que acogieron con agrado la
mejora de la relaciones entre la Iglesia y el Estado; la derecha oficial encarnada en Maximino Avila
Camacho, hermano del Presidente, también controlaba la Secretaria de Comunicacién. De igual forma, en
los estados las elecciones para gobernador provocaron un desplazamiento hacia la derecha; en 1945, se
calculaba que sé6lo 8 de los 31 gobernadores eran cardenistas. Por tanto, la derecha oficial —en la que
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destacan Maximino Avila Camacho y Abelardo I.. Rodriguez—, se fue trasladando a todos los ambitos de
la vida politica de la nacion. Lo anterior gracias a la trasmisiéon de un discurso afin a la administracion y
centrado en el interés por la unidad, la democracia y la derrota del fascismo, pero también
acentuadamente anticomunista, critico de la CTM, y pintando al cardenismo con los mismos colores rojos;
Sonora no fue la excepcion.
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1I. EL. MODUS VIVENDI EN SONORA:
EL CONTEXTO SOCIOPOLITICO Y LA IGLESIA

L.OS ARREGLOS DE 1929

Una de las primeras acciones que el presidente Emilio Portes Gil habfa prometido cumplirle al jefe maximo,
Plutarco Elfas Calles, era la reglamentacion del articulo 130 constitucional —mejor conocido como la “Ley
Calles”. Aunque se afirmaba que por parte del Gobierno de Portes Gil se llevaria hasta el extremo la
aplicacion de esta ley; en realidad podia considerarse como el mensaje que se enviaba a todos los cristeros
que segufan en armas, ya que en la practica la aplicacion de la legalidad era diferente. Para enero de 1929, en
la prensa disidente se rumoraba que se habia ordenado la suspension de las actividades policiacas y judiciales
contra los catdlicos y sacerdotes que violaban dicha ley (Meyer 1974, 333).

La imposicion de Portes Gil por parte de Elias Calles, para gobernar al pafs, era para aprovechar —
dentro de muchas otras cosas—, las habilidades negociadoras del nuevo presidente y asi liquidar el conflicto
en las mejores condiciones posibles para el gobierno. Portes Gil procurd rapidamente dar muestra de su
astucia; al iniciar su periodo apresurd las negociaciones con la Iglesia, pues consideraba que alargar mas la
lucha armada serfa desastroso para el pafs.

No era conveniente para el Estado ni para la Iglesia que las negociaciones se deterioraran, como habia
pasado en 1928, con el desafortunado asesinato del general Obregén. Asi, como gesto de buena fe por parte
del régimen de Portes Gil, los actos religiosos celebrados en domicilios privados dejaron de ser censurados, a
pesar de su categorizacion delictuosa segun la Ley Calles. Una muestra preventiva para evitar que las
negociaciones se suspendieran se dio “el primero de febrero 1929 [cuando] la Secretarfa de Gobernacion
pedia confidencialmente a los gobernadores la entrega de todos los sacerdotes detenidos, para evitar los
excesos de brutalidad y los asesinatos demasiado frecuentemente perpetrados’” contra los clérigos (Ibid.).

La continuacién de la rebelién armada no le interesaba al gobierno, al Vaticano ni a la jerarquia
catdlica de México. “Si bien es cierto que el episcopado mexicano no tenfa al respecto una opinioén
homogénea, aunque si una posicién monolitica, es altamente probable que la mayoria de los obispos viera
con profunda desconfianza un movimiento que por todas sus caracteristicas escapaba a su
control” (Blancarte 1992, 30). El movimiento cristero y mas tarde los sinarquistas representaron una traba
para la Iglesia, en el campo de las negociaciones con las autoridades civiles.

El 3 de marzo de 1929 surgi6 el ultimo levantamiento militar de importancia en el pafs: el movimiento
escobarista. La rebelion brot6é porque el Gobierno de Calles sacé de la jugada, tras la muerte del general
Obregdn, a todos los obregonistas que aspiraban a ser sucesores de la Presidencia. Los escobaristas se
acercaron a los cristeros para peditles apoyo, al fin y al cabo se trataba de quitar a Calles del poder, pues
durante su régimen los catolicos habian sido perseguidos.

Como muestra de voluntad para continuar con el seguimiento a las negociaciones con el gobierno,
la Iglesia —que en esos momentos “esta[ba] quiza mas interesada en que la rebelién cristera se terminara

que en encontrar un arreglo con el Estado, lo cual no significa que muchos miembros del bajo clero
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diocesano y no pocos del regular desobedecieran las 6rdenes de no mezclarse con los cristeros” (Ibid.)—,
se alejo de la posiciéon intransigente de los cristeros que se mantenian en las armas y abandond,
politicamente, el intento de derrocar a Portes Gil; aunque, en el terreno moral, vefa con buenos ojos la
deposicién del Presidente.

Para muchos catélicos que habian participado en la lucha armada contra el gobierno, separar de
manera abrupta las cuestiones religiosas de las sociales o de las politicas, a partir de los arreglos de 1929,
resulté dificil de asimilar; aun asi, se resigharon o se unieron al sinarquismo. Quiza en un primer plano,
comenta Blancarte, “recién concluidos los arreglos, la Iglesia pretendia en serio consagrarse a actividades
estrictamente religiosas y tratarfa de no intervenir en asuntos de Estado” (1992, 31). Sin embargo, la
situacion real fue otra.

Casi inmediatamente después de haber concluido los arreglos, la actitud del gobierno no fue la 6ptima
para los miles de combatientes cristeros e incluso para la Iglesia. Se habfa pactado que se amnistiaria a todos
los rebeldes cristeros que habfan tomado las armas; se regresarian los templos que antes pertenecian a la
Iglesia; se permitirfa la actuacion de los catélicos en el campo de la educacion y, sobre todo, cesaria la
persecucion religiosa.

El gobierno incumpli6 los arreglos, lo cual provocé de nuevo un enfrentamiento entre la Iglesia y el
Estado de 1934 a 19306; pero esta vez, el combate no fue armado, se dio en el plano de la conciencia. En esta
segunda etapa de la persecucion eclesiastica o el “segundo movimiento cristero”, como lo llama Jean Meyer,
la situacion fue mas critica para la Iglesia, pues “no quedaban mas que 305 sacerdotes autorizados en todo el
pais, y 17 estados no toleraban ni a uno solo en su territorio [...] se dice que hubo también, entre 1934 y
1935, mas de 500 confiscaciones de Iglesias y edificios eclesiasticos y casi 400 Iglesias retiradas de
culto” (1994, 363).

La Iglesia tenfa en esta lucha varias ventajas frente al Estado: una tradicién de ensefianza, mejores
métodos pedagbgicos e infraestructura escolar que la del gobierno civil. Por tales motivos y al ver que la
situacion se agudizé a partir del llamado “periodo revolucionario psicolégico” —asi nombré Calles al
programa desfanatizador—, la Iglesia tuvo que acelerar la creacion de la Acciéon Catodlica y, después
instituir la Obra Nacional de Instruccion Religiosa; ambas dedicadas a la organizacién laical y

catequizacion de los mexicanos.

E1L MODUS VIVENDI

¢Qué es el modus vivendi?, para Roberto Blancarte es la “comunidad parcial y temporal de intereses
desarrollados entre la Iglesia y el Estado, a partir de 1938 (1992, 113). Aunque muchos estudiosos del tema
consideran los arreglos de 1929 entre la Iglesia y el Estado como la formacién del modus vivendi, para
Blancarte este evento sélo es el fin de la lucha armada y no la etapa de convivencia entre las dos instituciones.
El acercamiento entre ambas partes se debidé o fue favorecido por la evolucién de los acontecimientos
internacionales, al igual que por las correlaciones nuevas de fuerzas dentro de cada institucion.

La Iglesia y el Estado tenfan objetivos e intereses similares; buscaban consolidar su proyecto de
sociedad acerca de la percepcion filosofica que debia imperar en la sociedad mexicana.! Una cosa habia

quedado clara: por medio de las armas poco o nada se podia lograr; era necesaria, pues, la utilizacion de

! Con la expropiacion petrolera, ya en el discurso de Cérdenas y desde antes, se manejo6 la idea de nacionalismo y, por ende, nacionalizar
el petréleo. La Iglesia utilizé un discurso parecido para aprovechar la inercia del discurso nacionalista promovida por el gobierno para
hacer frente a las sectas extranjeras como el protestantismo: “El mexicano es catélico por naturaleza”. Para los afios cuarenta, en el
periodo de Manuel Avila Camacho, compartieron el interés de combatir al comunismo. Para conocer més sobre el tema, consultar el
capitulo II de Blancarte (1992).
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otros medios mas eficaces (la formacion de periddicos laicos dispuestos a defender los intereses del Iglesia y
de su religion, asi como la creaciéon de sindicatos), para que ambas instituciones lograran sus objetivos.

La Segunda Guerra Mundial y la expropiacion petrolera nacional fueron dos factores que incidieron
para el acercamiento entre las instituciones. La Iglesia utiliz6 dichos sucesos como argumentos para
fundamentar su voluntad a favor de un acuerdo; pero, por otra parte, la presion de la que fue objeto, al igual
que el Estado por sus fuerzas internas, sin duda terminé por influir en su animo para lograrlo.

El establecimiento del modus vivendi se debié en gran parte a la nueva fuerza politica que comenzaba
a imperar en las dos instituciones. Dentro de la Iglesia catélica surgieron corrientes que estaban dejando de
lado a la antigua y cada vez mas intransigente generacion de la oligarquia catdlica, que habia combatido al
gobierno por medio de la armas o estaba a favor del enfrentamiento armado; en cambio, la nueva
generacioén (en la que se puede ubicar al obispo Navarrete) era mas de corte “conciliadora, transigente o
pragmatica, favorable al acercamiento con los regimenes revolucionarios, en detrimento de los grupos
integralistas e intransigentes que se oponian a tal colaboracion” (Ibid., 114).

Por supuesto, el Estado no era ajeno a estas presiones internas; cada vez eran mas frecuentes las
manifestaciones de apoyo a la Iglesia por parte de la sociedad civil, organizadas a veces de manera
discrecional por ella misma. También los grupos empresariales presionaban al gobierno para que fomentara
y llevara a cabo una estabilidad social. A lo anterior se sumaba el cambio de rumbo que tomé la politica a
finales de la década de 1930, que se volvid de rasgos derechistas y con ello vino el fin de politicos formados
en los principios de la revolucion.

Las disputas internas entre las facciones revolucionarias contribuyeron a la falta de aplicacion del
proyecto anti-eclesiastico, que habia imperado desde la Constitucion de 1917; discrecionalidad por parte de
las autoridades, que se concretizé en la eleccion presidencial de Avila Camacho.

LA IGLESIA NAVARRETIANA.
EL PROYECTO PASTORAL PARA EL REINADO DE DIOS

Los primeros obispos

Juan Marfa Fortino Navarrete y Guerrero tuvo a su cargo el obispado, de 1919 a 1966. Fue casi medio
siglo de trabajo pastoral constante en Sonora. Desde su llegada al estado, en plena etapa
posrevolucionaria, tuvo que sortear posiciones anticlericales en la esfera politica callista. Ademas, la
sociedad se encontraba en proceso evolutivo; viajaba del campo hacia la ciudad, carecia de toda
instruccion religiosa —si bien habia catdlicos, mostraban una indiferencia eclesial, que planteaba al obispo
una empresa dificil de llevar a cabo.

Desde la reduccién jurisdiccional del obispado en Sonora, en 1883, hasta la llegada de Juan Navarrete,
la didcesis tuvo tres obispos: José Marfa Rico y Santoyo (1883-1884), Herculano Loépez de la Mora
(1887-1902) e Ignacio Valdespino y Diaz (1902-1913). Cada periodo, descrito por los prelados, narra una
situacion desoladora en materia religiosa. L.a mision fundamental de José Maria Rico y Santoyo a su llegada a
Sonora fue fundar las instituciones basicas para el establecimiento de la didcesis: la catedral, el Cabildo
eclesiastico y el seminario; ademads de restablecer el cobro del diezmo, entre otros (Flores 2002, 43). No
logré sus metas, pues muri6 el 11 de agosto de 1884.

Cuando llegé Herculano Lopez de la Mora, la situacién no habia mejorado mucho; la sociedad catélica
sonorense seguifa careciendo de lo mas basico. La di6cesis sélo contaba con 22 sacerdotes, de los cuales s6lo
15 podian ejercer su ministerio, el resto estaba enfermo o viejo (Ibid.). El avance en materia econémica,

como el impulso que se le daba a las actividades agricolas y mineras con la construccion del ferrocarril, no
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iba a la par con el de modernizacion del obispado. A pesar del poco progreso de la Iglesia sonorense, los
logros del prelado fueron de gran importancia: construccion de la catedral, formacién del Seminario
Conciliar y reparacion de los templos que estaban descuidados o en ruinas (Entriquez 2002, 101-125 passim).
Ademas, se promovié un programa de readoctrinamiento basado en el fomento de nuevas devociones y
asociaciones religiosas, educacion y prensa catélica.

Al obispo Ignacio Valdespino y Difaz le tocé un periodo de transiciéon y de guerras civiles; las
bondades que el régimen de Porfirio Diaz le habia ofrecido, como tranquilidad politica, la pacificacion de los
yaquis por la fuerza militar y la concesiéon de bienes pronto se vieron interrumpidas por el levantamiento
armado de 1910. Uno de sus principales logros fue la publicacion del Hogar Catslico, que aparecié los
domingos de 1902 a 1913, y fue el medio mas requerido por los catélicos de esa época para manifestar sus

desacuerdos con los ciudadanos que habian originado el movimiento revolucionario, y también el Boletin
Eclesidstico (1909-1915) (Grageda 2003, 190).

Cabe sefialar que durante el lapso de Valdespino, la educacion catdlica tuvo un gran avance, aunque no
fue asi con el realce del sistema educativo oficial. En Hermosillo se fundé el Colegio Guadalupano, el
Colegio San Luis Gonzaga, Escuela Guadalupana de El Retiro y Escuela Barrio El Carmen. Ademas, en los
municipios de Moctezuma, Cananea, Alamos y Ures también se construyeron escuelas catélicas; todas
dependientes de la Didcesis de Sonora (Enriquez 2003, 189), sin contar las privadas.

Con la llegada de la revolucién a México, en Sonora se avecinaba un problema muy grave, que la
sociedad sonorense habia logrado contener afios atras: el levantamiento armado de los yaquis, ya que uno de
los principales grupos de adoctrinamiento en esa época eran los indigenas. La paz que se habia alcanzado
durante el porfiriato se vio dafiada. Valdespino no condenaba la democracia, comenta Dora Elvia Enriquez
Licon, pero si rechazaba el “error de la filosofia anticristiana, que ensefia que la autoridad viene del pueblo”,
y dijo que éste podra elegir a sus gobernantes, pero jamas podra dar lo que no tiene, pues el poder de
gobernar s6lo procede de Dios (Ibid., 191). Ademas, proponia una sociedad ordenada jerarquicamente por
la autoridad divina, en la cual pudieran convivir en forma pacifica las autoridades civiles y celestiales, como

durante el porfiriato.

El Hogar Catdlico cobré gran importancia, puesto que daba a conocer asuntos como la “cuestion
social”; ahi se expresaban puntos de vista distintos sobre las transformaciones sociales a partir del inicio del
movimiento armado de 1910. El problema obrero era un tema recurrente cuando se hablaba de la cuestion
social; originado, segin el obispo, por la falta de fe en la sociedad. Aunque él no comulgaba con las ideas de
la militancia partidaria, exhorté a los catolicos a que se unieran al recién creado Partido Catélico Nacional,
mas por las circunstancias que por conviccion, para que se lograra la paz y la conciliacién entre los poderes

terrenal y divino.

Los principios generales de la enciclica Rerum novarum empezaban a permear en el quehacer religioso
del obispado de Sonora, el Hogar Catdlico fue el medio principal para propagar esos apostolados. Principios
que el proximo obispo recuperaria para la continuaciéon de la reconquista espiritual. El 13 de enero de
1913, Ignacio Valdespino fue nombrado obispo de Aguascalientes, tras haber dejado huella en la
formacién de los laicos sonorenses. Durante su etapa “encausé [sic] su obra en la aplicacion de los
principios del catolicismo social, lo buscé a través del fortalecimiento de la fe, la esperanza y la caridad,
impulsé circulos de estudio, 6rganos periodisticos como el Hogar Catdlico y el Boletin Diocesano |...]
Valdespino ordené a 12 de los 30 [sacerdotes] existentes en Sonora, dejando ademas 24 parroquias
completamente restablecidas” (Amaro 2002, 20).
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Juan Navarrete y su proyecto pastoral

El obispo Juan Navarrete y Guerrero llegd a Sonora el 9 de junio de 1919; ya venia cargado con una
experiencia importante en formacioén y adoctrinamiento de laicos. Estudié en la Universidad Gregoriana y
obtuvo el bachillerato en filosoffa. Recibié el doctorado en teologia en 1909; fue ordenado sacerdote en
Roma el 6 de abril de ese mismo afio. Por el tiempo de su formacién como clérigo se puede deducir, y como
mas adelante se podra ver, que fue influido y educado segun los principios doctrinales de la enciclica Rerum
novarum, escrita por el papa Leon XIII el 15 de mayo de 1891.

Después de su ordenaciéon regresé a México para trabajar en la Didcesis de Aguascalientes, aunque al
poco tiempo de su llegada empez6 la persecucién religiosa, con el Gobierno de Alvaro Obregén. De 1914 a
1916 comenzo su peregrinar; fue exiliado a Estados Unidos. A su regreso, en 1916, fundé en Aguascalientes
la Sociedad de Obreros Catélicos, Mutualista de Obreros, Sociedad de Auxiliares Parroquiales, Liga de
Temperancia, Accién Catolica de la Juventud Mexicana y la Liga de las Familias Cristianas, y en Sonora?
intentod recrear este mismo esquema de organizacion.

El 8 de junio de 1919, Juan Navarrete fue consagrado obispo y enviado a Sonora de inmediato, pues la
didcesis tenfa seis afios sin uno. Después de una larga visita pastoral por el territorio, Navarrete dio a
conocer el diagnostico sobre las condiciones de la regién en materia religiosa. Los resultados plasmados en
su primera carta pastoral del 8 de septiembre de 1920,3 firmada en la parroquia de Alamos, no eran muy
alentadores. Pero desde un principio, él marco las pautas para trabajar en la reconstruccién de su didcesis vy,
sobre todo, traz6 el modelo de Iglesia que imperaria en su obispado. En dicha carta, él comentaba que para
empezar era necesario “tener en claro el plan de trabajo que nos proponemos desarrollar durante el tiempo
que la Divina Providencia nos mantenga vinculados a vosotros, con las responsabilidades del ministerio
episcopal”. Una vez justificado el por qué no habia enviado alguna carta pastoral durante su primer afo de

obispo, expone los resultados de la situacién general de la didcesis:

El espiritu de indiferencia religiosa ha invadido nuestras instituciones religiosas [...] el espiritu
cristiano ha sido suplantado por el lujo, la vanidad y el deseo desenfrenado de la riqueza en nuestra
relaciones sociales.

La familia institucion sagrada [...] el setenta por ciento no tiene bendicién de la Iglesia”, por lo tanto,
“nada tiene de extrafio que se descuide la educacion religiosa y aun social de los nifios.

Alejamiento de los Santos Sacramentos, particularmente de la Eucaristia, generalmente entre los
varones [...] lo que viene a determinar un cristianismo sin vida, una religién de terror, que no pocas
veces degenera hasta el horrible pecado de la idolatria.

Una fe profunda, si queréis, pero negativa, por no tener idea precisa de los que nos dice Cristo por
medio de la Iglesia [...] de cristiano nos queda mas que el caracter bautismal.

Falta de inmuebles religiosos ‘la mitad de los templos y casas parroquiales de la di6cesis necesitan
urgentemente reparaciones [...] por los largos afios de relativo y aun absoluto abandono’.

Asecho de los protestantes, los sectarios extranjeros |[...] han propuesto emprender una campafia
enérgica para acabar con esa fe negativa, ese ultimo baluarte que resta en la mayor parte de nuestros
amados hijos.

Aunado a todo este panorama desolador, esta la persecucion religiosa. La campana de calumnia que ha

sido parte no despreciable de la persecuciéon que en los ultimos afios ha sufrido la Santa Iglesia en

2

Encuentra.com. Portal catélico biograffa del obispo Juan Navarrete y Guerrero. http://www.encuentra.com/articulos.php?
id sec=42&id art=5126&id ejemplar=0 (febrero de 2010).

3 Biblioteca INAH Sonora, fondo Ernesto Lopez Yescas. Juan Navarrete y Guertero, primera carta pastoral.
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nuestro pafs, destruy6 casi por completo el prestigio que los miembros del clero debemos de tener
ante el pueblo, para poder cumplir la misién que Dios nos ha conferido.

Escasez del clero: 19 sacerdotes no pocos de ellos ancianos y enfermos |[...] para una poblacién
de 260,000.

El panorama desolador que encontré el obispo Navarrete hubiera sido suficiente para desanimar a
cualquiera; el Reino de Jesucristo, decfa el obispo, “estaba reducido a un raquitico espiritu de fe negativa y
proxima a apagarse y éste congelado por un glacial de indiferencia y combatido en sus cimientos por

propagandistas de doctrina anticristianas, anticatdlicas y antisociales” (Ibid).

LA LIGA DIOCESANA SONORENSE.
UN PROYECTO PARA EL REINADO DE DI10OS

Para contrarrestar el ambiente de ignorancia religiosa imperante en la sociedad sonorense, en su primera
carta pastoral se planteaban algunas acciones para remediarla. A futuro, era necesario fijar todas las energfas
en las aulas, “el campo principal de esta batalla deberia de ser la escuela [...] debemos reunir a nuestros hijos
predilectos, los nifios, en escuelas catequistas en las que se les inculque, del mejor modo posible, los
principios de nuestra Santa Fe” (Ibid.).

Navarrete era consciente de la importancia del campo de la educacion; aunque el proyecto anterior se
precisé como aplicable en el futuro, debido a los impedimentos de tipo formativo y adoctrinamiento laical.
Por lo tanto, se decidié enfrentar la problematica del momento con la “predicacion de la palabra Divina, por
medio de la prensa, de las instituciones de caridad y mutualismo, por el empefo especial de hacernos todo a
todos para ganarlos a todos en Jesucristo” (Ibid.).

La primera carta pastoral que escribié Juan Navarrete y Guerrero no sélo era un recuento de los dafios
que padecia su didcesis, sino también una critica a la percepcion que sus antecesores tenfan de la religion y
su forma de trabajar. Aunque critica sutil, en su primer documento pastoral definia lo que en realidad
deberia de ser la religion cristiana: “La religion cristiana no se reduce, como falsamente se cree, a un cierto
cuerpo de doctrinas meramente tedricas, ni menos a una ciertas ceremonias y férmulas de culto que debe
tributarse al Ser Supremo. La religion cristiana es eminentemente practica. Ella regula la vida del hombre en
todas sus acciones” (Ibid.).

La religion no es solo tedrica, es practica —aseguraba el obispo—, “por eso nuestra accion no habra de
reducirse al estrecho recinto de los templos, sino que siguiendo las luminosas instrucciones del Vicario de
Jesucristo [...] nos esforzaremos por llegarnos al pueblo, sea cual fuere el lugar en que se encuentre”. La
actitud que el prelado intentaba trasmitir a sus creyentes era activa; la que hace salir a las calles en busca del
rebafio perdido.

Las definiciones sobre religion cristiana y la actitud que debian tener los clérigos son la muestra del
cambio generacional que se estaba dando en la Iglesia catdlica mexicana; es asi como se entiende la
importancia que representé la “cuestién social” de Sonora para el obispo y, por ende, la puesta en practica

de los postulados de la enciclica Rerum novarum.*

Para solucionar los problemas que se le planteaban, Juan Navarrete consideraba de suma importancia
retomar las lineas de la acciéon pastoral propuestas por Pio XI, a través de la Accidon Catdlica; pero debido a

la situacién critica que imperaba en Sonora, fue mas conveniente formar una liga catdlica entre todos los

* El punto principal de atencién de la enciclica Rerum novarum es la formacion de agrupaciones sociales como los sindicatos; sin caer en
el marxismo. Fue la primera enciclica en tomar en cuenta la “cuestién social, asi como la preocupacién de la intervencién del Estado en
la economia”.
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diocesanos sonorenses. Su objetivo fue luchar contra la indiferencia religiosa, y formar un fondo que se
destinara a la educacion religiosa del pueblo. No se podia hablar de la formacién de la AC, pues, como ya se

menciond, la sociedad carecia de todos los fundamentos esenciales para realizar dicha empresa.

Jerarquia de la Liga Diocesana Sonorense

A

Direccién General

Prelado diocesano, jefe
de la institucién

Comité Central

Todos los pdrrocos de la didcesis
y un secreatario particular

Comité Parroquial

Un pdrroco que es el director
del comité, un presidente, un
secretario, prosecretario, un
tesorero, protesorero. Pueden
existir los comités parroquiales
que sean necesarios

Centro Parroquial

Se divide en manzanas, cuarteles,
demarcaciones. Pueden existir las
que sean necesarias

Juan Navarrete definié asi a la Liga Diocesana de Sonora: “Es una agrupaciéon que promueve la
actividad de los catdlicos de Sonora, organizada bajo la direccién de las autoridades Eclesiasticas con el fin
de colaborar a la restauracién del reino de Cristo”.> En esta definicién hay puntos clave para entender la
situacion pastoral en el estado: la Liga Diocesana de Sonora no era otra cosa que la Accién Catdlica
propuesta por el papa Pio XI; pero en la entidad tomaba rasgos particulares, a diferencia del resto del pais e
incluso del mundo, porque en la region la liga se encargdé de promover la actividad de los catélicos, siempre
bajo la direccion de la autoridades eclesiasticas, como se vera con mas precision en el capitulo siguiente.

En consecuencia, los medios que la liga puso en practica fueron:

e “Para luchar contra la indiferencia religiosa, a) procurar la educacién cristiana de la nifiez,
estableciendo escuelas catdlicas gratuitas, tan pronto como podamos gozar de libertad de
enseflanza; b) fomentar la prensa catdlica animando a sus adherentes a que contribuyan a sostener
los periddicos catdlicos y ¢) promover por cuantos medios sean posibles, la santificaciéon de los dfas
festivos y de modo muy especial la santificaciéon de la uniones puramente civiles e ilegitimas que
son uno de los principales escollos que el Reino de Dios encuentra entre nosotros”.

5 Biblioteca INAH Sonora, fondo Ernesto Lopez Yescas. Catecismo de la Liga Diocesana de Sonora.
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* El medio a poner en practica serfa la oraciéon: “La Liga procurard que todos sus miembros

pertenezcan aunque sea en primer grado del Apostolado de la Oracién”.®

¢ El dltimo medio que la Liga puso en marcha fue el econémico, para lo cual se consideraba que
“recogera pequeflas contribuciones semanales o mensuales entre todos su adherentes,
contribuciones que no pasaran de cinco centavos semanarios a fin de poder hacer de la Liga una

obra positivamente popular en la Didcesis”.

LA CAMPANA ANTICLERICAL EN SONORA

Para Roberto Blancarte, el tema educativo y el social fueron conflictivos en las relaciones entre Iglesia y
Estado. Entre 1929 y 1935, la actitud de éste frente al problema educativo sélo era el respeto absoluto del
articulo tercero constitucional, que implicaba el establecimiento de una educacién laica, entendida como
libre de prejuicios religiosos (1992, 43).

Juan Navarrete se encontraba exiliado en Estados Unidos, pero su proyecto social seguia en marcha
por medio de la Liga Diocesana Sonorense. Pues, con los arreglos de 1929 entre la Iglesia y el Estado, el
regreso de obispos y sacerdotes al pais era inminente. No sorprendié que cuando el obispo estuvo una vez
mas en el terrufio, tomo las riendas de la didcesis para continuar la labor pastoral.

De 1929 a 1931 se observé el avance y consolidacion de la Iglesia sonorense, ya que proliferaron
escuelas, organizaciones sindicales, sociedades mutualistas y aumento la construccion de capillas y hospitales
(Amaro 2002, 25). Este progreso en tan poco tiempo interfirié con los programas promovidos por Rodolfo
Elias Calles, quien manifestaba, en distintas plataformas y eventos politicos, que en vista de que el clero se
habia aprovechado de la relajada y tolerante administraciéon obregonista en materia eclesial, él y su gabinete
tenfan “la firme decisién de suprimir de una vez por todas la actuacion ilegal de este enemigo inveterado del
progreso y de la Revolucion” (Guadarrama et al. 1997, 92). Para esta mision, el Gobernador emprendié una
campafia anticlerical, ampliando la normatividad que regulaba al clero; el propésito de las nuevas leyes en
materia de culto era extender la influencia del Estado hasta los ambitos mas profundos de la conciencia y de
las actitudes sociales e individuales y, a la vez, contrarrestar la influencia eclesial. Con dicha campafa, el
mandatario supo bien cémo atacar donde mas le doli6 a la Iglesia, en la regularizacién de sus ministros y la
implantaciéon de una educacién socialista. La normatividad en materia de culto fue modificada desde el
principio de su gestion.

Ya encarrilado en el ambiente anticlerical, tanto nacional como local, el Gobernador pidi6 a la
poblacién vigilar la labor de los sacerdotes, y denunciar a los ministros subversivos. No pasé demasiado
tiempo para que las mechas de la violencia y el fanatismo anticlerical se encendieran y ocurrieran actos anti-
religiosos. Los jovenes de las “camisas rojas”, con el visto bueno de algunas autoridades, se apropiaron por
la fuerza de algunas iglesias, saqueandolas y quemando las imagenes religiosas.

Por otro lado, la campafia desfanatizadora no sélo fue a través de la formulacién y aplicaciones de
leyes, pues pretendfa atacar el problema de raiz. Como ya se habia explicado, el Gobernador sonorense
“mantenfa una lucha con la Iglesia por la hegemonia social y cultural”; por lo tanto, habia que alejar del

% En el catecismo de la Liga Diocesana se establece que en la prictica de los actos de piedad hay tres grados: en el primero estan los que
rezan a diario la oracién oficial de la Liga Diocesana de Sonora: “Oh, Jests Mio, por medio de nuestra Excelsa Patrona Santa Marfa de
Guadalupe, te ofrezco mis oraciones, obras y trabajos de este dfa, para conseguir tu reinado en esta Didcesis y por las demas intenciones
de tu Divino Corazén”. Los del segundo son los que, ademds de rezar la primera practica, rezan todos los dias un Padre Nuestro y diez

Aves Marias, y los del tercero, los que ademas de las dos practicas primeras, reciben la sagrada eucaristia un domingo de cada mes.
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programa fanatizador de la Iglesia a alrededor de tres mil nifios que asistian a las escuelas puablicas en 1931
(Almada 2009, 235).

En su informe de 1934, Elias Calles manifest6 que la “nueva escuela se pone en contacto intimo
con el pueblo y se transforma en el instrumento mas importante para llevar a cabo la campafa de
desfanatizaciéon que se realiza” (Ibid., 238). El gobierno estatal, a través de la Secretaria de Educacion,
empezo6 a depurar el sistema educativo de todos los y las maestras que no fueran revolucionarios. Esto
tras haber comprobado que un buen porcentaje de maestros habia ingresado via recomendaciones de
personajes influyentes. L.a preocupacion por librar al sistema educativo de imperfecciones y maestros
incompetentes y de preparacion dudosa se convirtié en una limpieza de docentes nocivos para el
programa de desfanatizacion.

A decir de Almada Bay, la depuraciéon de maestros fue en tres etapas: “primera, por razén de
conducta, personal y oficial; segunda, por necesidad de competencia media y aptitudes, y tercera, por razén
de ideologia, sin la cual no es posible la cooperacién y antes bien, se obtienen resultados negativos” (Ibid.,
239). Como se puede ver, Rodolfo Elias Calles atacaba el fanatismo religioso a través del compromiso
ideoldgico y dogmatico, algo no muy apartado del fanatismo mismo.

Una vez hecha la depuracién de los maestros, por los motivos sefialados, se empez6 una campafa de
aftanzamiento de las convicciones revolucionarias de los educadores, como parte de la “Acciéon Social
Educativa”. Se les invitaba a que llevasen a cabo “el cumplimiento de las leyes que obligan a la neutralidad
escolar en materia religiosa” (Ibid., 241).

El gobierno estatal eché a andar la maquinaria populista; agrupaciones sindicales y padres de familia
acudian a los “domingos culturales del PNR”, tribuna orquestada por la Administracion de Elfas Calles para
combeatir “la calumnia y la mentira del clero” (Ibid., 238), y para reforzar en la mente del pueblo sonorense
los elementos identitarios de la obra revolucionaria.

En septiembre de 1932 comenzé la clausura de las escuelas particulares. Segin datos oficiales, entre
1932-1934, en nueve municipios se cerraron 16, por violar el articulo tercero constitucional. Después de
1934, la Ley de Escuelas Particulares (Guadarrama et al.1997, 906), las leyes anticlericales y la depuracion de
maestros del sistema educativo eran caldos de cultivo de enconos y agravios para la sociedad civil sonorense,
que favorecfa mas a la Iglesia que al propio gobierno.

El escenario era cada vez mas tenso, ya que los curas recomendaban a los padres de familia no
enviar a sus hijos a los planteles dependientes del Estado. Ante la situacién, “el 18 de mayo de 1934,
desde Altar, el gobernador Rodolfo Elias Calles dispuso la expulsiéon inmediata de todos los sacerdotes
radicados en la entidad por la labor sediciosa que a su juicio contintan realizando” (Almada 2009, 243) en
contra del gobierno.

Surgieron leyes nuevas para contrarrestar la labor insubordinada de los sacerdotes. El obispo
Navarrete se refugié en la sierra sonorense para seguir con su labor pastoral; mientras tanto, la poblacién
sufrfa una polarizacién social que duraria tres afios —periodo conocido como el de “persecucion religiosa”— y
terminarfa con la llegada al Gobierno de Sonora del general Roman Yocupicio.

E1L GOBIERNO DE ROMAN YOCUPICIO
Y LAS BASES DEL MODUS VIVENDI

Con el general Roman Yocupicio, el Gobierno de Sonora (1937-1939) buscé la paz con la Iglesia y con la
sociedad por los agravios que habfan sufrido durante los regimenes callistas (maximato). Yocupicio centrd su
politica en la reconciliacién entre los profesionistas, empleados, pequefios y medianos empresarios de las
ciudades, sin desatender a los trabajadores del campo; sobre todo a los indigenas mayos y yaquis.
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La Iglesia buscaba, desde principios de los afios treinta, la aboliciéon de los articulos 3, 5, 27 y 130 de
la Constitucion; asi como la libertad de ensefianza, el respeto a la propiedad privada y la neutralidad de la
escuela socialista. A medida que seguian los gobiernos del “periodo revolucionario psicolégico” en
Sonora (1929-1935), la Iglesia se percaté de que seria casi imposible la aboliciéon de dichos articulos;
aunque sigui6 insistiendo, procurd entonces buscar un acuerdo en otras cuestiones. Por ejemplo, “que la
interpretacion del socialismo se acercara a la doctrina social de la Iglesia, que hubiera neutralidad en las
escuelas socialista en materia de moral y religiosa y la autorizacion para que los catdlicos pudieran abrir
escuelas” (Blancarte 1992, 58).

La Iglesia tenfa que ser paciente; esperar a que las situaciones politicas y filoséficas de esos tiempos
terminaran por acoplarse a su beneficio. Si bien es cierto que el Gobierno de Roman Yocupicio no
soluciond la aboliciéon de los articulos constitucionales en materia religiosa —porque en esto el general era
muy respetuoso—, si procurd’ datle tranquilidad politica y social a la Iglesia, para que desarrollase en paz
su pastoral, y devolvetle los templos que habian estado en manos de las “juntas vecinales™® 'y
organizaciones sociopoliticas.

Tiempo atras, durante las elecciones para gobernador de Sonora, el ambiente politico de 1936
comenzaba a tomar rumbos civicos, como nunca antes se habfa experimentado. Aunque con la caida del
ingeniero Ramén Ramos Almada, se mostraban sintomas de lo que se avecinarfa con Yocupicio. El 16 de
diciembre de 1935 cay6 la cabeza del ultimo miembro del maximato, debido a un levantamiento de las
fuerzas anti-callistas, en protesta por los agravios sufridos por la sociedad sonorense.

El alboroto ocasionado por la caida de Ramos Almada abri6 la lucha por el poder gubernamental. Se
esperaba una campafia sumamente exaltada; parecia “que no habia electorado que convencer, sino agravios
que repartir” (Almada 1993, 344). La contienda se disputarfa entre Roman Yocupicio, Ignacio Otero Pablos
y Leobardo Tellechea. Aunque en campafa cada candidato representaba su proyecto de gobierno, la
percepcién social era distinta; o se continuaba con los gobiernos “autoritario-populistas” o se daba una
transicion a uno de coalicion anti-callista.

Roman Yocupicio aglutinaba en su grupo de campafia tres corrientes politicas distintas: el
obregonismo “renovador, el vascocelismo y por dltimo el anticallismo” (Ibid., 153). Era la oportunidad
perfecta para los oprimidos por el callismo de recuperarse de la derrota de 1928. El candidato tenia el apoyo
de antiguos militares, que vefan en €l la oportunidad de resurgir politicamente, y también depositaron en él
las esperanzas de un cambio “todos los que habian sido agraviados por las medidas ‘desfanatizadoras’, como
los indigenas, las mujeres que se manifestaron en Hermosillo, los maestros y maestras expulsadas, los jefes
de familia que tenfan reticencias para enviar a sus hijos a las escuelas oficiales, a los desplazados o
amenazados por el sindicalismo oficial” (Ibid., 358), ya que para 1934 la campana desfanatizadora habia
llegado a su climax.

Yocupicio contaba con el visto bueno del presidente Cardenas; pues consideraba que cumplia con el
perfil ideal para gobernar Sonora. Con ¢l al mando, sus intereses se conservarfan intactos, ya que gracias a
su perfil ideal: a) garantizaba la paz publica, sin necesidad de recurrir a la fuerza ni al derramamiento de
sangre; b) garantizaba excluir o controlar a los grupos de fuerza considerados como “callistas” y c)

aseguraba la dependencia de los gobiernos del presidente, para no obstaculizar asi las sucesiones estatales

y nacionales (Ibid., 383).

7 Yocupicio dijo que su politica era abrir algunos templos que no hubieran sido cerrados por decreto presidencial, y que las juntas
vecinales se encargaran de ellos.
8 Agrupaciones creadas durante la persecucion religiosa, en el Gobierno de Rodolfo Elias Calles, para que administraran los templos

catdlicos clausurados por el gobierno. Los templos se utilizaron como sindicatos, oficinas del PNR, como clubes, escuelas (AGES, fondo
Ejecutivo, tomo 0, circulares 30-3-187).
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Segun Almada, Cardenas pudo haber apostado mas a favor del dltimo de los puntos mencionados, ya
que Yocupicio bloqueaba la llegada de gente con perfil presidenciable, como Adolfo de la Huerta y Gilberto
Valenzuela, contrincantes potenciales a la sucesion presidencial de 1939-1940 (Ibid., 382).

Transcurrieron 12 largos meses de campafia politica en Sonora, desde la caida del ingeniero
Ramos Almada, el 16 de diciembre, hasta la conclusion de las elecciones, el 22 de noviembre de 1936:
“Un plebiscito desairado en marzo, un plebiscito concurrido y decisivo el 20 de septiembre,
convenciones municipales el 27 de septiembre y distritales el 4 de octubre y la elecciones del 22 de
noviembre” (Ibid., 357).

En las elecciones’ del 22 de noviembre se confirmaron los prondsticos; la victoria de Yocupicio era
arrolladora, “sélo comparable con el triunfo de Maytorena cuando fue candidato maderista”. Aunque las
cifras oficiales distan mucho del recuento yocupicista, el entusiasmo de la sociedad era mayuisculo.!’ En la
campafia, Yocupicio recibi6 ataques de todo tipo por parte de sus opositores; se decia que “era enemigo de
las organizaciones”, que era el “candidato de los caciques y de los monopolizadores en Sonora”, hasta
“traidor del supremo gobierno”, por haber estado de acuerdo con el padre Barcel6 con sostenimiento de la
campafia cristera (Almada 1993, 364).

Pero, ¢qué estaba en juego en esas elecciones de 1936; una oportunidad de venganza de las elites
militares obregonistas o la consolidaciéon de un proyecto social y politico? Ambos, pero, sobre todo, la
oportunidad de datle un cambio a este clima de intolerancia eclesial que habfa imperado durante el
maximato en Sonora.

La contienda electoral de 1936 en Sonora se llevé a cabo entre dos proyectos: el propuesto por la
“corriente civico-liberal” y el de la “tradicién autoritaria populista” (Ibid., 153). El triunfo de la primera
corriente, representada por el general Yocupicio, mas que una oportunidad de revancha frente al callismo,
simboliz6 la posibilidad de que ganara lo civico frente al corporativismo. En la sociedad sonorense —por
los menos desde el movimiento armado de 1910—, habia imperado la autoritaria-populista, encabezada
por Obregdn y Calles. El liderazgo politico de estos dos personajes no surgié del enfrentamiento contra el
Gobierno de Porfirio Diaz; por el contrario, fue logrado gracias a las armas en combates contra el
orozquismo y el huertismo. Incluso en muchos casos ni siquiera participaron en movimiento armado;
s6lo pasaron de ser porfiristas a ser parte del gobierno del bando revolucionario en turno.

Para las elecciones de 1936, el modelo autoritario-populista entr6 en crisis, por lo menos en Sonora. El
privilegio del corporativismo por encima del ciudadano, las negociaciones extra electorales sobre las
elecciones limpias y democraticas, el anticlericalismo como bandera politica de esta corriente sucumbieron
ante la propuesta de la civico-liberal, que hizo hincapié¢ en la condicién y el papel de los ciudadanos: la
legitimacion del gobierno dependia del sufragio y el apego a las leyes.

Estaba por llegar un nuevo panorama, en el que todos —por lo menos en esencia— pudieran participar
en la formacién del gobierno, y con ello la conciliaciéon con el ciudadano. Los miembros de la tendencia
civico-liberal no eran jacobinos, de ahi el apoyo de los catélicos para Yocupicio en el momento de las
elecciones. Si bien a él no se le puede relacionar con el movimiento derechista que se manifestd a escala
nacional con la llegada a la Presidencia de Manuel Avila Camacho y luego en el ambito estatal con Abelardo
L. Rodriguez, si hay sefales para concluir que Roman Yocupicio puso las bases para la conformacion del
modus vivendi en Sonora.

9 Para conocer miés sobre el proceso de la campafia de la eleccién de 1936 para gobernador de Sonora, consultar Almada Bay (2009).

10 El recuento del comité yocupicista arrojé 19 840 votos para Yocupicio; 5 807 para Otero y 3 286 para Tellechea. Los resultados
oficiales fueron 155 541; 10 886 y 6 696, respectivamente (Almada 1993, 374).
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LA CONFIRMACION DEL MODUS VIVENDI

Durante los dltimos afios del Gobierno de Lazaro Cardenas del Rio se buscé con intensidad llegar a un
acuerdo con la Iglesia catdlica; acto ansiado ya desde la gestion de Portes Gil, quien devolvié a la Iglesia a
cuenta gotas los templos que se habian cerrado desde la persecucion religiosa, como una muestra de paz
para el clero mexicano. Pero la pretensiéon de una conciliacién entre Estado e Iglesia no significaba que el
Gobierno de Cardenas dejara de exigir el mantenimiento de la educacién socialista y el respeto a los
articulos 3, 5, 24, 27 y 130 de la Constitucién. A pesar de que la Iglesia si intentd presionar para lograr
tales modificaciones, no habia pretensiéon gubernamental de reformar ni abolir, pero si mantener intactos
los articulos.

Cardenas empez6 a mostrar una actitud mas tolerante hacia la Iglesia, pero se mantuvo firme en su
proyecto politico; se acercaban tiempos dificiles, con la amenaza de una guerra mundial y, ademas, con la
expropiacion petrolera se ponfa a prueba —aunque no de manera implicita— el deseo real de la Iglesia de
llegar a un acuerdo de paz. La jerarquia eclesial decidi6 apoyar la nacionalizaciéon de Petréleos Mexicanos, ya
que con ello sacaba provecho para su causa en dos sentidos: primero, se apoy6 al gobierno para demostrar
su buena voluntad para llegar a un acuerdo de paz, y asi continuar con su estrategia sociopolitica para
instalar el reinado de Dios. Segundo, se asegurd la eliminacién de un problema serio: el aumento de la
religién protestante que, con la presencia de los extranjeros (sobre todo estadounidenses) en los pozos
petroleros, se presentaba como una amenaza constante.

A cambio de este apoyo, el gobierno federal tratarfa de controlar los poderes locales, que aun
albergaban deseos de volver a los tiempos de las politicas anticlericales, vividas durante el maximato. Lo
anterior no se debia a que el Gobierno de Cardenas tuviera algunas afinidades con la Iglesia, ya que como lo
nota Roberto Blancarte, “es el hecho de que con la agudizacién del conflicto religioso con Plutarco Elias
Calles, que terminé con el exilio [...] [debid] pensar el presidente en lo innecesario de mantener una politica
anticlerical, que por lo demas era muy poco popular” (1992, 60).

Asi, Lazaro Cardenas dio gran relevancia a aquello que a la postre fue la tonica de los afios cuarenta: la
idea de que la transformacion de la sociedad comenzaba por el mejoramiento de las condiciones materiales y
no por la revolucion de las conciencias, como pensaba Calles (Ibid.). Consideraba que la industrializacion, la
educacién y la modernizaciéon econémica terminarfan erosionando la mentalidad religiosa.

Otro factor de suma importancia, que facilité el acercamiento de la Iglesia con el Gobierno de
Cardenas, fue el relevo generacional en la institucién religiosa. En mayo 1936 murié uno de los actores
centrales de la Iglesia catélica mexicana, el arzobispo de México Pascual Diaz y Barreto. Casi un afio después
fue sustituido por el obispo coadjutor Luis Marfa Martinez. En agosto de 1937 renunci6 de forma
inesperada a la Delegacion Apostélica el arzobispo Leopoldo Ruiz —perteneciente a la corriente
intransigente—. El Vaticano decidi6 sustituirlo por el nuevo arzobispo de México, que ademas era paisano de
Cardenas (Ibid., 62).

El nombramiento de Luis Marfa Martinez para la Delegacién Apostélica debilitaba a la corriente
intransigente, que habia perdurado en la Iglesia mexicana desde el inicio del enfrentamiento con el gobierno,
en el siglo XX. Desde un principio, el nuevo delegado apostdlico supo ganarse la confianza de su coterraneo,
el presidente Cardenas y, sobre todo, convencid a los intransigentes de su instituciéon de establecer un modus
vivendi con la autoridad civil, para beneficio de la colectividad catdlica y del pais entero.

En 1938, el Episcopado mexicano ya controlado por el joven arzobispo Martinez, de 56 afios, exhorto
en forma oficial a los catdlicos mexicanos a contribuir “generosamente con el gobierno de la Republica a
pagar la deuda contraida con motivo de la nacionalizacién de la empresas petroleras” (Ibid., 59); para
Blancarte, esta declaracion es la que inicia el verdadero acuerdo implicito entre la Iglesia y el Estado, llamado
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modus vivendi. Con esta declaraciéon “se hacfa ver al gobierno que la Iglesia en México favorecia la
formacion de un espiritu patridtico y que ella era, en consecuencia, tan nacionalista como los sectores
revolucionarios”. Asi, la Iglesia tomaba la delantera en las negociaciones y, a sabiendas de que no lograria
modificar ley alguna con Cardenas (sobre todo del articulo 3), sabfa que si se toleraria la educacion catélica
en colegios privados y las manifestaciones publicas del culto.

Cuando ya habfa culminado el mandato del general Roman Yocupicio, y estaba por terminar el primer
periodo sexenal en la historia de México del presidente Lazaro Cardenas, en Sonora Anselmo Macias
Valenzuela llegd al poder; su periodo (1939-1943) se caracterizé por los problemas agrarios, que fueron
solapados por la preocupacion del gobierno federal por la Segunda Guerra Mundial.

Con Anselmo Macfas se vislumbraba la confirmacién del modus vivendi, que desde el gobierno de la
coalicién anti-callista de Yocupicio se estuvo llevando a cabo. La reorientacion en el aparato politico
mexicano, acerca de la cuestién social, se mostré menos radical desde el final de la Administracién de
Cirdenas. Y se intensificé con Avila Camacho, como resultado ocurtié un acercamiento entre las tesis
oficiales de ambas instituciones en lo concerniente a la educacion, asi como a la cuestion social (Ibid., 73).
Lo anterior no signific6 la modificacién del proyecto politico estatal.

Una vez que Anselmo Macifas habia logrado su triunfo electoral, se encargd de hacer el destape de
Manuel Avila Camacho; fue desde tierra sonorense de donde se lanzé su candidatura (Moncada 1997, 92). El
dio prioridad a la unidad nacional, y rechazé el comunismo y la lucha de clases. Intentd, asimismo, calmar la
intranquilidad empresarial y eclesial ofreciendo una imagen en la que aparecieran “todos los mexicanos
unidos, formando un solo frente, consolidando nuestras riquezas materiales y espirituales” (Blancarte 1992,
72). Avila Camacho supo aprovechar la experiencia heredada de Lazaro Cérdenas: la transformacion
nacional comenzaba en lo material, sin descuidar lo cultural.

Dos declaraciones de Avila Camacho dan muestra del giro que estaba tomando la politica oficial frente
al problema religioso. La primera la expres6 durante su etapa como candidato, cuando reiterd su “conviccion
de que debia de respetar y garantizar la libertad de conciencia, apartandose definitivamente de toda
persecucion religiosa y que la politica nacional debe afianzar y ennoblecer los altos valores morales de la
familia mexicana”. La segunda, ya como presidente, “afirmé ser creyente y reiterd que no era socialista, sino
democrata, y que los comunistas no participarfan en su gobierno”. En sus declaraciones, mas que mostrar a
un personaje que defendfa dogmaticamente su creencia, mostraba a una persona pragmatica frente a un
asunto que hubiese sido muy escabroso para cualquier politico de la época. Dichas declaraciones causaron —
como era de esperarse—, la gran conmocion de la opiniéon publica. El Presidente sabia que al declararse
creyente, pero no comunista, estarfa aglutinando a todos los mexicanos posibles a favor de la unidad
necesaria para hacer frente a lo que parecia inevitable para México: la entrada a la Segunda Guerra Mundial.

Por supuesto, la Iglesia no iba a dejar pasar la oportunidad de aprovechar las declaraciones del nuevo
presidente, y le exigié a cambio de su apoyo —como lo habia hecho con el anterior—, la modificacién del
articulo tercero constitucional. La derecha, representada por Maximino Avila Camacho, hermano del
Ejecutivo federal, iba como en caballo de hacienda, pues la izquierda abanderada por Lombardo Toledano se
“encontraba haciendo de instrumento o de victima en lugar de dirigir a la politica. No pudo o no quiso
detener el movimiento hacia la derecha que la retérica del consenso disimulaba: el declive de la reforma
agraria, las inversiones extranjeras y privada, el acuerdo con la Iglesia y la eliminacion de la educacion
socialista” (Knigh 1998, 706).

El desplazamiento que se daba hacia la derecha no ocurria sélo en la imaginaciéon de los
izquierdistas; se calculaba “que para 1945 sélo ocho de los treinta y un gobernadores eran
cardenistas” (Ibid., 71-72 passim).

34



Durante el mandato de Manuel Avila Camacho la moneda de cambio, con la cual se le pagatfa a la
Iglesia su apoyo para mantener la unidad nacional, asi como por el respaldo recibido con la participacion de
México en la Segunda Guerra Mundial, fue la eliminacién del caracter socialista de la educacién. Desde los
primeros meses de su gestiéon se comenzaron a vislumbrar los matices de tal modificaciéon. En su primer
informe, el Presidente hablaba sobre la educacion:

Una cuestion que parecia definitivamente dilucidada, como es la relativa al Articulo 3o. Constitucional,
ha vuelto a agitarse en los ultimos tiempos. He seguido cuidadosamente los movimientos de opinién
que a este respecto se han manifestado, como es mi deber hacerlo siempre que se debatan asuntos de
interés nacional. Observo, sin embargo, que por su naturaleza eminentemente politica, la controversia
no ha conseguido despertar el interés de grandes grupos sociales, mas preocupados por el contenido
substantivo de la educacién que por los argumentos teéricos ocasionalmente aducidos en pro y en
contra de la orientaciéon marcada por la ley a la ensefianza (Camara de Diputados 2009).

Es asi que el Gobierno de Avila Camacho inici6, de manera oportuna para 1941, el proceso de cambio
sobre la concepcion educativa, ya que la atencion de la sociedad estaba enfocada en la guerra. La
reglamentacién se centr6 en dos objetivos primordiales: “dar acceso al campo educativo a todas las fuerzas
que concurren a mejorar la obra docente, contando entre aquéllas en orden preferente a la iniciativa privada,
y trazar lineamientos tales a los sistemas y a los programas, que se establezca una correspondencia cada dia
mas estrecha entre la escuela y la realidad de México y satisfagan las justas aspiraciones de quienes tienen el
deber paternal de preocuparse por la educacion” (Ibid).

Asi

coordinada de modo estrecho con la actividad federal, mediante la Ley Reglamentaria de Educacién, se

, con la cooperaciéon de los gobiernos locales y de los ayuntamientos, cuya accidén estaria
logré sustituir el término socialista por una concepcion armoénica y unificadora. En su segundo informe se

prometia mantener el caracter laico, y rescatar la educacion de las manos ineptas de gobiernos anteriores:

La educacién publica sigue y seguira siendo una funcién que le incumbe al Estado, el cual no puede
abdicar de esa responsabilidad, pues hacerlo serfa malograr una conquista alcanzada por el pueblo
mediante cruenta lucha que se inici6 en la época de la Reforma y culminé en el Cédigo Supremo
vigente. No permitiremos que ninguna confesion religiosa se apodere de la educaciéon del pueblo; pero
si no queremos entregarla, por ejemplo, a la Iglesia catdlica, institucién milenaria que,
indiscutiblemente, cuenta con enorme caudal de experiencia y sabidurfa acumulada en siglos de
existencia, tampoco estamos dispuestos a consentir que caiga en las manos ineptas de facciones

irresponsables, que carecen en lo absoluto de solvencia moral e intelectual (Ibid.).

Asi se cerraba un capitulo escabroso en el enfrentamiento entre la Iglesia y el Estado. En Sonora, el
gobernador Abelardo L. Rodriguez (1943-1948) era uno de los muchos en el pafs identificados con la
derecha oficial, en la que destacaba Maximino Avila Camacho. Lo antetior formul6 una retérica nueva,
consecuente con la administraciéon en sus objetivos, pero anticomunista; critica con la CTM y con una idea
comunista del cardenismo.

Abelardo L. Rodriguez era uno de esos gobernadores que habian dejado la profesion castrense para
dedicarse de lleno a la administraciéon de sus negocios. Para muchos, el general Rodriguez fue quien trajo la
modernizaciéon econémica a Sonora. De origen humilde, con estudios de primaria, se enlisté en las filas del
Ejército del noroeste en 1913, de donde sali6 con el grado de coronel. Luego fue gobernador militar del
Distrito Norte de Baja California, “en donde se inicié en los negocios fronterizos —como hoteles, casinos, y
juegos de azar—, y en las actividades pesqueras” (Guadarrama et al. 1997, 152).
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Durante su estancia en la Ciudad de México tuvo cargos en la administracion federal, gracias a lo cual
después ocup6 la Presidencia la repuiblica, de 1932 a 1934, como interino en el llamado “maximato”; forjo
relaciones con destacados callistas como Aarén Sdenz, Javier Gaxiola y Agustin Olachea, entre otros, y asi
consolido su carrera de politico y empresario.

Con la llegada de Rodriguez al Gobierno de Sonora, practicamente se “daba por terminado el periodo
de luchas politicas iniciado con la Revolucién, que apenas seis afios antes habia culminado con las
movilizaciones sociales previas al reparto agrario, y a la nacionalizaciéon de la industria petrolera y de los
ferrocarriles, para convocar a los patrones y a los obreros a buscar juntos la superaciéon econémica del
Estado” (Ibid., 153).

En el aspecto social, Abelardo I.. Rodriguez siguié los mismos procedimientos que Avila Camacho. La
administracion federal durante 1941 lanzé una campafia para la debida aplicacion del Reglamento Federal
respectivo a la sanidad. Intensificé la lucha contra las enfermedades venéreas; se distribuyé de manera
profusa documentacién respectiva entre los médicos particulares de la republica, y se llevé a cabo un control
estricto de certificados prenupciales.

Las acciones de sanidad estaban encaminadas a desaparecer la prostituciéon. En su primer informe,
anunciaba lo siguiente al respecto: “Para lograr el establecimiento de Servicios Antivenéreos a cargo de otras
autoridades, se esta luchando por que los Gobernadores de los Estados de la Republica, adopten en sus
respectivas entidades la Legislacion Sanitaria vigente en el D. F, sobre la prostitucion” (Camara de
Diputados 2009).

Desde el comienzo de las labores de la Administracién de Avila Camacho, la Secretatia de la
Asistencia Publica procedi6 a reorganizar sus oficinas, en busca de una distribucion 6ptima del trabajo a su
cargo. Durante dichos afios se formoé la Oficina de Estudios —integrada por especialistas en los diferentes
aspectos de la asistencia publica—, que mas tarde se ampli6 con comisiones para el estudio de la
alimentacion, los medicamentos y las técnicas hospitalarias. Dicha oficina, que era un cuerpo consultivo, se
encargaba de realizar los estudios necesarios para encauzar las actividades de la secretarfa, de acuerdo con los
dictados de la ciencia y de la técnica modernas.

Avila Camacho justificaba de la siguiente manera la necesidad de una politica de asistencia social:

Si ya resulta indiscutible que el Estado en general debe organizarse cientificamente, a efecto de
responder con mayor exactitud y diligencia a los imperativos sociales, tal verdad cobra nuevas
implicaciones cuando se trata de funciones administrativas del género de las que desarrolla, dentro
del propio Estado, un organismo destinado a satisfacer las exigencias de quienes son victimas de los
males inherentes a la organizacién de la sociedad y el reclamo con pleno derecho a la proteccion del

estado (Ibid.).

También se crearon “comedores nacionales”, donde se proporcionaba a la poblacién recursos
alimentarios modestos, con el propoésito de fomentar en ella los habitos higiénicos y contrarrestar en lo
posible las graves consecuencias de la alimentacion insuficiente e inadecuada. Por otra parte, el Estado ayudo
a los nifios privados de la vista en caso de que fuesen menores de preescolar, a través de un sistema de becas
o por la inclusién en un hogar colectivo —creados por el gobierno—. En estos establecimientos se alojaba a
los nifios y adultos, separados por sexos, por cuenta del Estado.

De igual manera, se tratd el problema de la mendicidad, y se intenté formular un proyecto de ley

que versaba asi:
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Para llevar a efecto la aplicacién de ese ordenamiento legal es preciso disponer de una institucién
donde internar a los enfermos crénicos que forman parte de la mendicidad, se inicié con buen éxito,
buscando la cooperacion privada, una campafia para reunir las cantidades necesarias a la construccioén

de un hospital para enfermos cronicos, que contara con una granja anexa en la que trabajen los
asilados (Ibid.).

Todas las politicas publicas del gobierno federal estaban encaminadas a moralizar a la sociedad, y
beneficiaban a la Iglesia, por no decir que estaban disefiadas por ella misma. Pues, la cuestién social, durante
el Gobierno de Cardenas, la habia abandonado.

En Sonora, para 1943, se segufa el mismo modelo de politica social, aunque se aplicaba uno,
econémico de tipo liberal, que por lo demas era demasiado conservador. Se intentaba dejar atras los
problemas religiosos, mediante la moralizacién de la sociedad, “en su programa de trabajo se tomaron
medidas moralizantes, se eliminaron las zonas de tolerancia de la poblaciones fronterizas y se prohibi6 la
venta de bebidas alcohdlicas en los campos agricolas”. Ademas, el primer rector de la Universidad de
Sonora, Aureliano Esquivel Casas, “fue acusado de comunista” (Moncada 1997, 48), y obligado a renunciar.
Tal acusacion provino del profesor Eduardo W. Villa, ligado al grupo conservador.

La esposa del general Abelardo L. Rodriguez, Aida Sullivan de Rodriguez, estuvo ligada a las causas
pias; de beneficencias, en las cuales mantuvo una carrera muy activa. Ella formé parte de las Damas de la
Caridad, asociacion perteneciente a la Liga Diocesana de Sonora, encargada de la organizacion laical de las
damas sonorenses, cuyo principal proyecto fue la construccion de la Casa San Vicente, para lo cual el
Gobierno de Sonora creé un subsidio: “Durante todo el afio de 1943 el gobierno del Estado de Sonora al
mando de Abelardo L. Rodriguez destiné a la fundacién de la Casa San Vicente, que organizaba las Damas
de la Caridad 500 pesos mensuales, y en diciembre 1 000 pesos, y a partir de enero de 1944 se le di6 [sic] un
subsidio de 600 pesos por parte del gobierno” (Sursum, enero, 1944). Para finales del afio, la Alianza Hispano
Americana, a través de la Damas de la Caridad —dirigida por la sefiora Dolores F. de Astiazaran—, inici6 una
campafia contra la tuberculosis, para la cual el general Abelardo L. Rodriguez doné 10 mil pesos; entregados
al circulo catdlico de sefioritas (Ibid., diciembre, 1944).

Mientras tanto, la Iglesia aprovechaba al maximo la tranquilidad politica y social que el Gobierno de
Rodriguez le ofrecfa. Los seminaristas aumentaban; para mediados de la década de 1940, alrededor de 45 de
ellos se habfan ordenado. Entre tanto, la libertad de prensa que pregonaba defender el presidente Avila
Camacho'! se hacia notar en Sursum.

Las elecciones estaban préximas; para finales del periodo de Avila Camacho, el candidato presidencial
Ezequiel Padilla habfa llegado a Hermosillo, para hacer campafia proselitista. Sursum hizo notar que en el
mitin habfa mas de 10 mil personas, mientras los otros peridédicos —que segun los simpatizantes de Padilla y
del propio Sursum, estaban pagados por seguidores de Miguel Aleman—, reportaban que habia sido un mitin
frio y desierto (Sursum, enero, 1946).

El 1 de febrero de 1946, en el 6rgano oficial de la ACJS, fue publicada la nota “Religién y politica”,
relativa a la conferencia del candidato Ezequiel Padilla. En ella, se hacia referencia a su trayectoria, y después

se lanzaba un mensaje propagandistico a su favor:

11 “E] Gobierno se ha esforzado por continuar afianzando las libertades de la prensa, e incluso por facilitatle medios que le permitan
realizar con mayor perfeccién su labor social. Me satisface la actitud que los érganos de la opinién nacional han empezado a adoptar,
cuando practican el analisis de los problemas del pafs; analisis cuyos resultados yo capto y, medito cuidadosamente, para estimarlos en su
justo valor como expresiones de los varios intereses y de las maltiples corrientes de opinién que influyen en la prensa. Mi mejor deseo es
que ésta prosiga depurando sus principios y merezca, cada dia con mas justificada causa, el dictado de poder que su funcién le ha
conquistado” (Camara de Diputados 2009).
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Como catdlicos no estamos obligados a defender con nuestro voto a ninguno de los candidatos en
especial. Queremos conocer las diversas soluciones que se dan al problema (el comunismo) de México
y manifestar la nuestra para el Lic. Padilla, la solucién del problema mexicano esta en la verdadera
democracia. La democracia mal comprendida defendia la libertad, pero dejaban a las multitudes
hambrientas. El comunismo promete saciar a las multitudes, pero pisotea la libertad.

Para finalizar la nota, Sursum dejaba al lector decidir por quién deberia votar, pero dicha opcion estaba
condicionada y moralizada por la declaracion anterior: “Ahora Sursum quiere sin pretensiones de ninguna
clase valorizar esta bella teorfa politica del licenciado Padilla”.

Sursum volvié a usar su libertad para concientizar y moralizar el voto, para favorecer a algun
candidato politico de su preferencia, con ¢Pueblo de Israel?, el primero de abril del mismo afio. El
candidato afin a los intereses de la Iglesia sonorense era Israel C. Gonzalez, quien representaba al recién
creado Partido Accién Nacional (PAN);!2 “[...] muchos ciudadanos se mostraron deseosos que el viejo
periodista ocupara el primer puesto municipal durante el préximo periodo en nuestro municipio.
Nosotros sin ser oficialmente partidarios de ningun candidato, sélo deseamos que la presidencia
municipal sea ocupada por un hombre que verdaderamente se interese por la dignidad de la
ciudad” (Sursum, abril, 1946). Dentro del comité de campafia de Israel Gonzalez se encontraba el doctor
Santos Tolosa Aguilar, presidente de la Unioén de Sefiores Catolicos de Sonora, que para ese tiempo habia
decidido absorber los gastos de impresion de Swursum.

Es importante sefalar el tono de las dos notas periodisticas mencionadas. Aunque el modus vivendi y
el Gobierno de Avila Camacho garantizaban la libertad de prensa, no era lo mismo definirse abiertamente a
favor de un candidato a la Presidencia de la republica, que hacerlo de manera discreta en el caso regional. Se
puede decir que Abelardo L. Rodriguez tenia cierta afinidad con la Iglesia, con la cual compartia intereses
como atacar al comunismo, sindicalismo y protestantismo en Sonora. En lo politico, las notas periodisticas

eran moderadas, en comparacion con lo aguerridas que eran con los temas sefialados.

12 En 1945, Efrain Gonzilez Luna, en su visita a Hermosillo, formé el primer comité provisional del PAN, integrado por el ingeniero
Arturo Medina Luna, presidente; doctor Santos Tolosa Aguilar, vicepresidente; los sefiores Eduardo Celada, secretario y Manuel Salazar
Erbe, tesorero.
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II1. LA ACCION CATOLICA
Y SUS ORGANIZACIONES LAICALES

LA ACCION CATOLICA

Si se tomara al pie de la letra las palabras “accion catdlica” en su sentido genérico, sin distincion de clases y
matices en las obras llevadas a cabo por los propios laicos, serfa posible remontarse hasta el Nuevo
Testamento, pues ¢acaso no fueron laicos los miembros fundamentales de la Iglesia catdlica? Sin embargo,
fue durante los papados de Pio X (1903-1914) y Pio X1 (1922-1939) cuando la organizacion laical cobro
relevancia, para contrarrestar la modernidad, lo que mds temia la Iglesia catdlica. En el papado de Pio X se
sentaron las bases para la institucionalizaciéon de la AC, lograda mas tarde por Pio XI, quien le dio su
definicion en su enciclica Ubi arcano dei, del 23 de diciembre de 1922, en la cual planteé que la “Accion
Catolica era la participacion de los seglares en el apostolado jerarquico de la Iglesia”.!®> De manera corta,
pero precisa, quedaba manifiesto lo que la Iglesia romana querfa de los seglares: colaboracion jerarquica,
apostolado oficial organizado, mandato por parte de la Iglesia, organizaciéon jerarquica, coordinada y
subordinada (Orbe y Urquiza 1955, 98-100 passim).

La Accién Catolica surgié por la necesidad de organizar al brazo secular, para contrarrestar el aumento
de las doctrinas disolventes de la sociedad, como el liberalismo “laicizante” y los avances del socialismo. Con
el ascenso de Pio X al pontificado, en 1903, la organizaciéon de los laicos fue el arma principal de la Iglesia
para neutralizar los efectos de la modernidad: una sociedad cada vez mas secularizada; el marxismo, y con
ello el comunismo; las guerras imperialistas y el liberalismo, entre otras. A Pio X se le considera el papa mas
anti-modernista, por sus ideas integristas (Aspe 2008, 55).

En su enciclica Pascendi, dada a conocer el 8 de septiembre de 1907, Pio X reflejaba su preocupacion
por la modernidad, que caracteriz6 como “un sistema cerrado, unitario, compendio de todas la herejfas,
creado para aniquilar no solo a la religién catélica sino a toda religion” (Ibid., 56). Segun el Papa, la familia
como base y sostén de la sociedad estaba siendo destruida con la introduccién de los principios nefastos que
trafan el liberalismo y el socialismo, como el amor libre y el divorcio (Orbe y Urquiza 1955, 84).

Restanrar todas las cosas en Cristo fue el lema de Pio X, por lo tanto, habria que tomar algunas mediadas
para lograr dicha restauracién, como el “estudio de la filosoffa escolastica; alejamiento de profesores
modernistas; censura severa de los escritos teologicos por parte de la jerarquia; asi como la creacion de
inspectores en cada didcesis del mundo encargados de preservar la pureza de la fe y la doctrina
catélica” (Aspe 2008, 72).

Poco a poco tomé fuerza la idea de que la vigilancia estricta de la jerarquia sobre la vigencia de la sana
doctrina podria mantener a los fieles catdlicos libres de la contaminaciéon del mundo moderno. Unos de los

excesos que el Papa vefa con desagrado era la libertad de la cual gozaban los catélicos en la participacion en

15 En una primera definicién de la Accién Catolica del papa Pio XI se decia que era la “participacion de los laicos”, pero en 1938, en la

“Carta al Episcopado Filipino” figura la palabra seglar, en vez de laico (Orbe y Urquiza 1955, 99).
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la vida publica, es decir, en la politica partidaria. En la enciclica 1/ fermo propisito, escrita en 1905, el Sumo
Pontifice planteé las bases generales de las organizaciones nacionales con unidad central y diocesana

mundial, pero en especial pensaba en Italia.

El 24 de febrero de 1905 se dieron a conocer los estatutos que rigieron la Acciéon Catolica; en ellos se
contemplaba “que sean admitidos solamente personas catélicas a toda prueba, por sus sentimientos y por
sus practicas, con exclusion de todos aquellos elementos que quisieran aprovecharse de la causa catélica con
miras de partido” (Orbe y Urquiza 1955, 86).

Sin embargo, el Papa aprobaba que los catdlicos intervinieran en la vida publica, pero no en
organizaciones que iban en contra de la filosofia catélica. La Iglesia favoreci6 una recta participacion de los
catdlicos en la politica, pues vio con buenos ojos el virtual levantamiento del Noz expedit, que permitié en

Italia desde 1913 que ellos tomaran parte en las elecciones legislativas (Aspe 2008, 57).

En el periodo papal de Pio X ocurrié uno de los sucesos de mayor trascendencia en la vida moderna
de la Iglesia catdlica, se cred el primer Coédigo de Derecho Canénico, aunque se dio a conocer publicamente
después de su muerte, en 1914. Pio X ide6 el codigo como un instrumento de modernizacion para conseguir
la centralizacion y la disciplina eclesial, mas alla de las fronteras culturales, histéricas y territoriales (Ibid.).
Con el codigo se reestructuraban las agrupaciones laicales existentes, las cuales se aglutinarfan en cuatro
organizaciones nacionales principales, independientes entre si: La Unién Popular, la Unién Econdmica-
Social, la Unién Electoral Catdlica y la Sociedad de la Juventud Catdlica Italiana, que contaban con sus

6rganos diocesanos correspondientes (Orbe y Urquiza 1955, 87).

En 1908 surgi6 la Unién de Mujeres Catolicas Italianas, primera entidad femenina. Ya estaba dada la
idea central de la Accidon Catdlica, que tenfa como finalidad especifica que el apostolado seglar cooperara
con la jerarquia y con los sacerdotes; sélo faltaba la estructuraciéon de esta cooperacion, que ocurrirfa en el
papado de Pio X1, quien ascendi6 al trono de san Pedro en 1922, y la AC constituy6 desde el principio de
su pontificado su maxima preocupacién, pues a €l le tocarfa llevar a la Iglesia a la reconquista del mundo
moderno, desde las lineas de la integridad y la intransigencia; asimismo, le tocé una de las etapas mas
convulsionadas en la sociedad europea, pues no hacfa mucho habia terminado la Primera Guerra Mundial.
Durante su pontificado, el 22 de febrero de 1929, se firmé el Pacto de Letran, en el cual se ponia fin al

conflicto Iglesia-Estado en Italia, a raiz de la unificacién del Estado romano.

También le tocéd dar cardcter institucional a la Accién Catdlica, cuya finalidad era que los laicos
participaran en las actividades en las que los sacerdotes no pudieran o estuvieran impedidos para realizatlas;

ya fuera porque las modalidades modernas les impedian la intervencion o por la escasez de clérigos.

La AC se esforzo por preparar elites y grupos selectos; “estaba integrada por personas escogidas, es
decir, por personas seleccionadas entre los fieles, porque para dar comienzo a las grandes empresas, eran
menester pocos y buenos” (Negrete 1988, 242). Pio XI aclaré que “la Accién Catdlica no es de orden
material, sino espiritual, no es de orden terrenal sino espiritual, no es un partido politico si no religiosa”, con
esto quedaba claro que los fines a corto plazo serfan de organizacion laical. A ¢l se deben los cuatro grupos
fundamentales de la AC —que tomé del modelo italiano—, que constituyeron un solo movimiento: hombres,

mujeres, jovenes y sefloritas, que mantuvieron el orden: jerarquia seglar y organizativa.

14 Aunque a Pio XI se le conoce como el papa de la Accién Catolica, fue durante el papado de Benedicto XV cuando se le dio importancia
a la parroquia, para que fuese la base de todas las organizaciones nacionales: “La parroquia que es el punto de partida de nuestro
catolicismo, debe setlo también de las actividades catélicas” (Ibid., 88).
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L.OS ORIGENES DE LA ASOCIACION CATOLICA
DE LA JUVENTUD SONORENSE

Una de las organizaciones que mas logros pastorales tuvo dentro de la Accion Catdlica fue el grupo de los
jovenes catolicos. En 1913 —en plena Revolucién Mexicana—, el padre jesuita Bernardo Bergoend, de origen
belga, habfa estado trabajando con un grupo de alumnos del colegio jesuita de Guadalajara, donde se dio
cuenta que sus alumnos carecian de motivacion y preparaciéon para hacer apostolado.

Asi surgi6 la idea de crear una asociacion de jovenes a los cuales se pudiera inculcar la necesidad del
restablecimiento del orden social cristiano. En 1912, el padre Bergoend se trasladé a la Ciudad de México, en
donde intenté implantar la Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana, tomando como referencia el
modelo de la Asociacion Juvenil Francesa. Y alla se encontrd con algunos grupos ya constituidos, entre los
cuales destacaba la Liga Nacional de Estudiantes Catolicos, dirigida por el también jesuita Carlos Heredia;
fundada para contrarrestar la influencia que habia empezado a tener sobre la juventud la asociacion
protestante Young Men Christian Association (Aspe 2008, 65).

En marzo de 1913, el padre Heredia dejo el control de la liga y fue ocupado por Bernardo Bergoend,
quien aproveché para darle una reorientacion a la agrupacion estudiantil a fin de crear su propio proyecto: la
ACJM. Para mediados de 1913 —en coincidencia con la celebraciéon del segundo Congreso mariano nacional—,
se discutieron sus estatutos generales, con lo que qued¢ instituida de manera oficial.

ILa Revoluciéon Mexicana obligé al padre Bergoend a dejar el pafs, y fue a Bélgica para continuar con su
labor apostdlica; dej6 a la ACJM semiparalizada. Fue hasta 1918 cuando la agrupacion volvio a tener actividad
social. Durante la presidencia del general Alvaro Obregén hubo mas actividad civica, pues su politica
anticlerical causé estragos en las organizaciones religiosas del pafs. La ACJM tuvo una participacién muy
activa junto a la Liga Nacional de la Defensa Religiosa durante el movimiento cristero (1926-1929), al grado
de tomar las armas como unica salida a las presiones ejercidas por el Gobierno del general Calles, para asi
defender el reino de Cristo.

Los arreglos de 1929 y la formacion oficial de la Acciéon Catdlica en México, el 24 de diciembre,
trajeron consigo, si no la desaparicion de la ACJM, si su transformaciéon. Por presiones del gobierno federal,
la organizacién tuvo que cambiar sus estatutos para evitar su desaparicion. El gobierno consideraba que
mantenerla viva era conservar la esperanza del renacimiento del enfrentamiento armado, ya que de ella
habfan salido muchos de los mejores participantes en la rebelion cristera.

Asimismo, dentro de la Iglesia se presentaban algunos antagonismos entre los grupos de la institucion;
a uno le interesaba que la ACJM diera otro giro, en tanto que al otro que se mantuviera igual. Aunque para la
Iglesia la asociacion juvenil habia sido muy util en el movimiento armado, con la institucionalizacién de la AC
ya no encajaba con los nuevos tiempos.

El 11 de octubre de 1929, a cuatro meses de haberse firmado los acuerdos de paz entre la Iglesia y el
Estado, el comité general de la Acciéon Catdlica envié una carta al Episcopado mexicano, donde se exponian
todas las virtudes de la ACJM y los logros que habfa obtenido en la lucha armada; explicaba también que
encajaba perfectamente en la AC; esto con el fin de que no se modificaran sus estatutos (Negrete 1988, 257).

El arzobispo de México, Pascual Diaz, asumi6 la jefatura de la Accién Catdlica y tanto él como el
padre Miranda aceptaron la conveniencia de incluir a la ACJM en ella, pero a cambio de modificar en forma
radical los estatutos. En la declaracion del padre Bergoend se dejo ver el sentir de todos los participantes en
la Guerra Cristera, y hasta de algunos altos clérigos que vieron con malos ojos la desapariciéon del grupo
juvenil: “El gobierno podra no mirar con buenos ojos a la asociaciéon, pero hablando con sinceridad,
tampoco mira con buenos ojos ni a la Iglesia Catoélica, ni a la misma Accion Catélica” (Ibid., 258).
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El obispo de Durango, José Maria Gonzalez y Valencia, desde su destierro también se manifesté con
gran desilusion de la siguiente manera: “Una de las penas mas grandes que he tenido desde mi destierro, ha
sido ver, aunque lejos, desaparecer tan gloriosas instituciones de la ACJM y de las Damas Catdlicas que tantos
buenos frutos produjeron” (Ibid.).

El 25 de diciembre de 1929, el arzobispo Diaz promulgé los nuevos estatutos de la ACJM, sin tomar en
cuenta los sefialamientos hechos por su comité central; en consecuencia, ésta quedo disuelta y fue sustituida
por una nueva dentro de la Accién Catolica.

L.A ASOCIACION CATOLICA
DE LA JUVENTUD SONORENSE

En Sonora, la agrupacion juvenil de la AC se origind en Nogales. El 15 de abril de 1922 se formé el primer
grupo de la ACJM en la ciudad fronteriza; eran jovenes que decidieron unirse y abanderar los principios de
los apostolados laicales que ofrecia la Accion Catodlica; la idea de su creacién provino de la iniciativa de
Pascual Romo Conchos y del padre José M. Pablos. En ese mismo afio se integrd la primera mesa directiva;
tuvo como presidente a Maximiliano Arévalo; secretario, Lorenzo Hernandez; tesorero, René Menard y
como asistente eclesiastico al padre Pablos.!>

El objetivo principal de esta asociacion fue el mismo que la del centro del pafs, “cooperar con los fines
generales de la ACM, para que se implemente y florezca en México la paz de Cristo en el Reino de Cristo,
trabajando resueltamente en armonfa con las demds organizaciones.”!® Hsta agrupacion fronteriza fue
aceptada con rapidez por el consejo general de la ACM.

Para mayo de 1922 se realiz6 en Magdalena el primer Consejo Diocesano de la Asociacién Catélica de
la Juventud Mexicana en Sonora. Una de las conclusiones a las que llegé fue que ésta legislara segin sus
propios intereses; pero, que a su vez se le otorgaba la libertad de confederarse con la ACJM nacional.
También se discutieron los ideales que la regirfan, los cuales quedaron reflejados en el lema Por Dios y por la
patria. Mientras que los medios para lograr sus metas fueron piedad, estudio y accién.

Por piedad se entendia que se debia comulgar por lo menos dos veces al afio: en la Pascua y el dia de la
Virgen de Guadalupe; cada socio debia rezar a diario la oracién de la Liga Diocesana Sonorense, asi como
procurar la formacion de la conciencia cristiana, fomentar el trato con personas de conocida religiosidad —en

especial con el asistente eclesiastico— y, por ultimo, hacer guerra incesante al respeto humano.!”

En lo que respecta a la accidn, se fomentaba la caridad y disciplina como base de accién vigorosa. Se
debfa constituir en cada centro un comité de propaganda religiosa con secciones de prensa, catecismo y
promocién en las escuelas. Para lograr la transformacion de la conciencia social del pueblo, se tenfan que
usar los medios especificos de la religién, asi como el ejemplo personal y el contacto con el pueblo. Los
socios se debian abstener en su vida ordinaria de todo lo que implicara una tendencia a la discriminacion;

por ultimo, se tenfa que formar una caja de ahorros cuyos beneficios fueran para el pueblo en general.

15 Archivo Histérico de la Arquidi6eesis de Hermosillo, fondo Arquidiocesano, folio 1-5, expediente 3.
16 Tbid., folio 1-6, expediente 6.

17 El respeto humano en la moral catélica es la “forma de proceder (accién u omisién) en la que, en vez de buscar la verdad segin el
dictamen de la conciencia, la persona se deja llevar por las preocupaciones de c6mo otros reaccionan. Antes de actuar es justo tomar en
cuenta la opinién de otros, pero sélo para ayudar a favorecer un juicio de conciencia, en el que se busca la verdad y la justicia y no aplicar
los injustos intereses de los hombres. Por respeto humano se llega a la negacién de Cristo o al abandono de los compromisos cristianos.
Esta actitud es contraria al amor y obediencia que le tenemos a dios por encima de todo”. http://www.corazones.org/diccionatio

respeto-humano.htm

42


http://www.corazones.org/diccionario/respeto-humano.htm
http://www.corazones.org/diccionario/respeto-humano.htm
http://www.corazones.org/diccionario/respeto-humano.htm
http://www.corazones.org/diccionario/respeto-humano.htm

La caja de ahorro de la ACJS y la Liga Diocesana Sonorense eran una aportacién que el obispo
Navarrete hacia a estas agrupaciones. A partir de su experiencia de formar mutualistas y sindicatos
obreros, dedujo que la caja servirfa para cubrir los gastos de la organizaciéon, pero de manera
independiente del obispado; asi como para fomentar el habito de ahorro en sus miembros. La caja de
ahorro estarfa constituida por las cuotas ordinarias de los socios, por los donativos extraordinarios —de los
mismos integrantes o de personas extrafias— y del producto de trabajos manuales. En el caso de la Liga
Diocesana, las contribuciones ordinarias se distribuian entre sus gastos, la propaganda doctrinal y las

obras de caridad.!®

En cuanto al estudio, se establecieron tres puntos fundamentales: a) estudiar la religion y la sociologia
en las formas mas adecuadas a las circunstancias; b) procurar que en cada centro se impartieran conferencias
que ilustrasen a los socios sobre los medios de que se vale la ACJM para alcanzar sus logros y ¢) formar
bibliotecas fijas o circulantes.

Una vez formado el primer grupo de la ACJM en Sonora y analizados los medios por los cuales se
trabajarfa en la consolidacion del proyecto pastoral, se creé de inmediato el reglamento de la Union
Diocesana de la ACJM en Sonora, para julio de 1922. Esta unioén serfa el érgano rector cuyo objetivo era
unificar la accién y estrechar los lazos entre las organizaciones parroquiales de jovenes que se formaran en
Sonora. En concreto, serfa el asistente eclesiastico de todas las agrupaciones a futuro; a ella se podria
integrar cualquier organizacion de jévenes, siempre y cuando siguieran el programa de accién de la ACIM
nacional: “Instaurare Omnia in Christo”. Aunque la Unién Diocesana tenfa la libertad de crear los estatutos que
le fueran afines a sus necesidades regionales, dependia del Consejo Diocesano, que reunia a los delegados de
las agrupaciones afiliadas y a los miembros del Comité Diocesano. Su funcién era deliberar y resolver
intereses de la Unidén Diocesana; formular sus estatutos; estudiar sus modificaciones y, a la vez, designar al
Comité Diocesano. Mientras que el comité era un poder relegado por el Consejo Diocesano, y constituia el
Poder Ejecutivo de la Unién Diocesana.

El Comité Diocesano estaba constituido por un asistente eclesial, nombrado por el prelado diocesano;
un presidente y dos auxiliares. Las atribuciones!” del comité sobre la Unién Diocesana eran las siguientes: a)
velar por la observancia de los estatutos generales de la asociacion; b) cuidar que se ejecutasen las
disposiciones del Consejo Diocesano y el Consejo Federal; ¢) promover la fundacién de nuevos centros en el
estado; d) advertir a los grupos afiliados la orientacién que convenia dar a la accién, con el fin de unificarlos;
e) mantener la relaciéon entre la Unién Diocesana y el comité general; f) convocar al Consejo Diocesano y
sefialar los trabajos que en él se llevarian a cabo, de acuerdo con los centros locales; g) resolver los conflictos
que se suscitaran entre los grupos del estado y h) proponer la exclusiéon del comité general, cuando lo
considerara necesatio.

El Comité Diocesano debia residir en Magdalena, donde se ubicaba el Colegio Apostdlico de San
Francisco Javier, y debia reunirse por lo menos una vez al mes o cuando la situacién lo requiriera. En este
colegio se impartian estudios de primaria y comercio para los alumnos que no tuvieran vocacion sacerdotal,
pero siempre segun los principios de la Accion Catélica. La formacion estaba a cargo del rector, el obispo
Navarrete, y los padres Ricardo Monge y Luis Barcel6; Antonio Gamez Félix era maestro de comercio
(Valenzuela 2000, 48).

Una vez determinada la estructura jerarquica de la ACJM en Sonora, se establecieron los requisitos que
una organizacion de jovenes catdlicos necesitaba cumplir para ser aceptada por la Unién Diocesana, que
eran: a) “justificar que sus miembros estén unidos por la piedad, estudio y la accidn; b) “tener un asistente

eclesiastico, nombrado por el prelado diocesano y una mesa directiva nombrada por su grupo; ¢) “pedir su

18 Biblioteca INAH, Sonora, fondo Ernesto Lopez Yescas. Catecismo de la Liga Diocesana de Sonora.

19 Archivo Histérico de la Arquidi6eesis de Hermosillo, fondo Arquidiocesano, folio 1-6, expediente 6.
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agregacion al comité general y d) “contribuir con un veinticinco por ciento de sus entradas anuales por
cuotas de sus miembros para los gastos del comité central”.2”

ILa forma o estrategia mundial adoptada por la Accién Catdlica fue centralizar y controlar las
agrupaciones de laicos. La estructura presentada aqui no era ajena al resto del pais; aunque es relevante
seflalar que en esta regiéon hubo un paternalismo exagerado ejercido por la jerarquia eclesiastica sobre sus

laicos, gracias a la carencia de cultura laical de la poblacién sonorense.

Estructura jerdrquica de la ACJs?!

Consejo Diocesano

Madxima autoridad,

reunia a los delegados de las
agrupaciones y a los miembros
del Comite Central

Comaité Diocesano

Poder Ejecutivo de la Unién
Diocesana

Unioén Diocesana

Organo rector cuyo objeto era
unificar la accién y estrechar los
lazos entre las organizaciones
parroquiales de j6venes, que se
formaran en Sonora; en si seria
el asistente eclesidstico de todas
las organizaciones a futuro

Una muestra de la poca libertad de acciéon de los seglares se refleja en la carta enviada al obispo
Navarrete por parte de la ACJ]M de Magdalena, el 5 de marzo de 1923: “Este comité acordé dirigirse a S.S.
Ilma. suplicandole se sirva a autorizarlo para enviar a la estampa una enérgica protesta en nombre de la
Unién Diocesana de la ACJM de Sonora, con motivo del atropello incalificable, consumado por las inicuas
autoridades de Hermosillo, instigados por los bolcheviques en contra del Centro Social de la misma
ciudad”.?? Aunque la carta no especifica a qué centro se refiere, si refleja la dependencia de los laicos hacia la

jerarquia y también el ambiente de tension que habia entre la Iglesia y el gobierno en 1923.

20 Archivo Histético de la Arquidiécesis de Hermosillo, fondo Arquidiocesano, folio 1-15, expediente 7. Reglamento de la Unién
Diocesana de la ACJM en Sonora.

2l Archivo Histérico de la Arquidi6eesis de Hermosillo, fondo Arquidiocesano, folio 1-15, expediente 7. Reglamento de la Unién
Diocesana de la ACJM en Sonora.

22 Archivo Histético de la Arquidiécesis de Hermosillo, fondo Arquidiocesano, folio 1-15, expediente 7. Circular al obispo Navarrete.
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Aqui es necesario hacer una pausa en lo referente a la ACJS en Sonora. Desafortunadamente, la
informacién sobre la organizacién juvenil es escasa en el Archivo Histérico de la Arquididcesis de
Hermosillo, tal vez porque en México como en Sonora se vivio la persecucion religiosa durante ese periodo.
El salto histérico sobre la ACJS por falta de evidencia llega hasta 1939, dos afios después de que el
gobernador de Sonora, Roman Yocupicio, diera fin a la persecucion del obispo Juan Navarrete, quien
regreso a su didcesis a seguir con su labor pastoral.

El origen de la ACJS en Hermosillo proviene de un circulo de estudio. Era un grupo de jovenes
catdlicos, dirigidos por el padre Jesus Fimbres, dedicado al estudio religioso, que por esos afos llevaban el
estandarte de Cristo Rey.??

El primero de enero de 1939 fue enviada la peticiéon al obispo Navarrete —por parte del padre
Fimbres—, para formar un “circulo de jovenes catdlicos de Cristo Rey”; en ella se explicaban los requisitos
que debian cumplir quienes quisieran entrar: a) ser creyentes de la fe catélica; b) ser mayores de 15 afios y
participar en todas la actividades de caracter religioso; c) sujetarse a las disposiciones del grupo; d) luchar
con todo entusiasmo para lograr los objetivos que les fuesen asignados y €) considerar que es una obligacion
y deber del verdadero cristiano defender con abnegacién, disciplina y heroismo los principios de este
circulo.?* El obispo Navarrete acepté la propuesta de inmediato, pues en Hermosillo escaseaban lo circulos
de estudio juveniles.

El padre Hermenegildo Rangel Lugo, después de analizar la situacion de los jovenes de Cristo Rey por
mas de dos afios, decidi6 crear una agrupacion catolica que tuviera la forma de la ACJM. Asi, el 24 de
septiembre de 1941 surgié la ACJS en Hermosillo, aprovechando la integracion del Circulo de Jovenes
Catolicos de Cristo Rey. Como la cantidad de participantes del circulo de estudio no era suficiente, el padre
Rangel “hizo una propaganda intensa por medio de la prensa, radio y 5 000 volantes que se distribuyeron
entre toda la poblacién, donde se les invitaba a tres conferencias de orientacién, a celebrarse el 24 de
septiembre de 19417 (Sursum, agosto, 1943) .

En la primera, el padre Rangel Lugo abordé ante los 120 asistentes el tema de la historia de la ACJM y
su importancia; la segunda versé sobre los ideales de la organizacion Por Dios y por la patria; asi como de sus
medios: piedad, estudio y accion. En la tercera se hablé sobre los estatutos y compromisos de los jovenes
con la organizaciéon. Durante esta reunion se formo la primera mesa ordinaria de sesiones, cuyo propoésito
fue el establecimiento de la mesa directiva de la ACJS, que quedd a cargo de Manuel Mufioz Corral como
presidente; Horacio Soria, secretario; Bibiano Murrieta, tesorero y, como asistente eclesiastico, el padre
Hermenegildo Rangel Lugo. Asimismo, se acordé tomar como modelo el reglamento de la ACJM de Nogales
y, puesto que ya estaba integrada a la ACM, quisieron aprovechar su experiencia para que en poco tiempo la
ACJS pudiera alcanzar a integrarse a las filas de la ACJM central de México.

Una vez que la ACJS estuvo constituida, su reglamento establecid, como condicién para ser miembro,
cumplir con un periodo de tres meses de aspirantazgo, durante los cuales el joven estarfa a prueba para
entender y comprender los objetivos de la organizacion; también tendria que realizar actos meritorios,
observar buena conducta ante los ojos de sus compafieros y tener la edad suficiente (15 afios). Una vez que
el aspirante hubiese tomado 12 sesiones de platicas sobre los estatutos y reglamento de la ACJS y hubiese
mostrado buena conducta, podria ser miembro activo (Ibid., febrero, 1942).

Asi como se contemplaban los requisitos para ser miembro de la ACJS, también se acordaban los

motivos que ameritaran ser expulsado. La clausula de expulsion se justificaba con el argumento de evitar —a

2 El 11 de diciembre de 1925, el papa Pio XI instituy6 el dia de “Cristo Rey”. Envi6 una circular a todos los catélicos, pata que el ultimo
domingo del mes de octubre se celebrara a Cristo Rey. El objetivo era recordarle a los catdlicos la soberania universal de Jesucristo.

(Sursum, agosto, 1943).

24 Archivo Histdrico de la Arquidiécesis de Hermosillo, fondo Arquidiocesano, folio 1-15, expediente 7. Circulo de jévenes catolicos.
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consideracion de ellos—, la infiltracién de “malos elementos” y de “elementos inmorales”. Por lo tanto, era
posible expulsar a todo aquel socio que no cumpliera con la orden divina de los diez mandamientos y con
los estatutos. También a quien “fuera sorprendido hablando mal de la religién catdlica, el que renegara de la
Iglesia Catolica, asi como el que se jactase y hiciera pompa de ser un hombre mundano y que publicamente
se le viese en casa de asignacion, en centros de vicios” (Ibid., octubre, 1942). Los elementos inmorales
significaban, segun la ACJS, la denigracién de la sociedad y la desaparicion de las buenas costumbres
catolicas; ademas, ellos “darfan margen a que nuestros enemigos emboscados, los incrédulos, los herejes, etc.
se mofen de nuestra institucion” (Ibid.).

La organizaciéon no tuvo mucha actividad el resto de 1941, se dedicé mas a la formacion espiritual de
los jovenes. Entre las acciones destacadas de la primera mesa directiva se menciona la realizaciéon de un baile
navidefo efectuado en el Casino de Hermosillo, con su patrocinio, y de posadas navidefias. Se contraté un
maestro de musica para que ensefiara a los socios el arte musical, el padre Rangel dio clases de oratoria, ya
que la consideraba “como uno de los estudios mas importante dentro de la ACJS, pues el arte de la palabra es
un medio eficaz para difundirla” (Ibid., febrero, 1944.).

En estos cursos, el padre formaria a grandes oradores como Jorge Valdés, Oscar Burrola, Alberto
Palma, Abelardo Casanova y José Luis Duarte, entre otros. El decia que en estas agrupaciones la
oratoria era un medio eficaz para difundir las ideas y, sobre todo, “desbaratar” el error que existia en la
sociedad moderna.

Uno de los logros mas importantes de la primera administracién y del padre Rangel Lugo fue la
creacion del periddico Sursum. El 10 de febrero de 1941, 1a ACJS entrd en una sesion ordinaria para instituir
su propio 6rgano oficial de difusién; una vez acordado su nombre y los dias de su publicacién, la solicitud
de aprobacion fue enviada al obispo Navarrete,? quien lo aprobé el 15 de febrero de ese afio, y la fecha
quedé constituida como el inicio del rotativo (Sursum, enero, 1946).

El primer nimero salié el viernes 7 de febrero de 1941; su primer director fue Alvaro Quiroz, quien
solo estuvo al frente durante cuatro nimeros, y Ramén Burrola, fungié como administrador. Alberto Palma
Nufez ocupd luego la direcciéon. El periddico tocaba temas variados, desde las actividades diarias de los
acejotaeseros; la vida social de la comunidad hermosillense; mensajes literarios a cargo de la escritora Sara
Thompson; noticias de la Segunda Guerra Mundial; deportes; pasajes biblicos y clasificaciéon de peliculas y
revistas, pero los centrales eran cuatro: el protestantismo, el comunismo, la inmoralidad y la educacién, sobre
todo en lo referente al articulo tercero.

Aunque a escala regional no habfa muchas personas que profesaran abiertamente la religion
protestante, en el censo de 1940 la poblacion total de Sonora era de 364 176 habitantes, de los cuales 355
645 eran catolicos; s6lo 2 901 eran protestantes y representaban 8 por ciento. En el periédico se
manifestaba la preocupacién de la jerarquia eclesiastica nacional por el aumento del protestantismo, ya
que en estados como Tamaulipas, 25 por ciento de los habitantes era protestante; en Nuevo Leon, 19 y en
la Ciudad de México, 17.26

El rotativo de la ACJS sélo tuvo tres cambios de dirigencia en el periodo estudiado. El 15 de enero de
1946 debut6é como director Abelardo Casanova Hernandez y Jorge Valdés como administrador, quien afios
atras habfa sido presidente de la ACJM. Tanto en 1946 como a partir de mediados de 1945, el periédico tuvo
gran actividad politica, pues fue una etapa de elecciones nacionales y regionales; apoyé abiertamente la
candidatura de Ezequiel Padilla para la Presidencia de la republica y la de Isracl Gonzalez para la
gubernatura de Sonora. Asimismo, 1946 fue el afio de la modificaciéon del articulo tercero. En el capitulo 111

se ampliara el analisis sobre los temas de mas importancia para Swursum.

% Archivo Histdtico de la Arquidiécesis de Hermosillo, fondo Arquidiocesano, folio 1-20, expediente 8.

26 Censo poblacional de 1940 (INEGI).
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En 1942 entré una nueva mesa directiva, con Manuel Mufioz como presidente; Carlos Ochoa, en la
vicepresidencia; Ramoén Burrola, como secretario; Alberto Quiroz, como tesorero; los vocales fueron
Alvaro Palma, Horacio Sotia y Rubén Valdés y Hermenegildo Rangel Lugo era el asistente eclesiastico.
Esta fue la primera mesa directiva que trabajé todo el afio; en diciembre siguiente se nombré la que tomé
la estafeta.

Durante esta administracion de la ACJS se comenzaron a vislumbrar las caracteristicas de su
apostolado.?’ En el primer capitulo de los estatutos generales de la ACJM se lefa: “La asociacion Catolica de la
Juventud Mexicana tiene por regla, la sumision mas completa a la autoridad de la Iglesia catolica y la mas
plena adhesion a las ensefianzas de la Santa Sede” (Aspe 2008, 212). La ACJS no era la excepcion, en ella se
reflejaba la mas estricta sumision y obediencia a la autoridad eclesial, encabezada por el obispo Juan
Navarrete y, en segunda instancia, por el padre Rangel Lugo.

Desde la dirigencia de la Liga Diocesana se instruy6 a los jovenes en la fastuosa empresa de celebrar
las bodas de plata de su obispo; fueron dos afios de preparativos. La sumision y obediencia se reflejaban en
la convocatoria que la ACJS hacfa a la comunidad sonorense para festejar su vigésimo quinto aniversario: “El
sefior Navarrete no s6lo ha sido para nosotros el representante de la legitima autoridad espiritual en nuestra
diocesis [...] sino el director que con manos seguras encamina nuestros pasos por la senda del bien” (Sursum,
junio, 1942).

La ACJS fue el reflejo de lo que se planted la Liga Diocesana, la Accién Catdlica sonorense, en materia
del trabajo pastoral. Los jovenes de esta asociacion serfan, a consideracion del obispo, “los fieles soldados de
Cristo, los que lucharan con abnegacion, entereza y constancia por establecer el Reinado de Nuestro Sefior
Jesucristo en la sociedad” (Ibid.). Alfonso de la Torre era el ejemplo de un verdadero acejotaesero, era el
joven martir de la agrupacion, habfa muerto durante la persecucion religiosa en Sonora, dando su vida Por
Dios y por la patria (Ibid.).

La ACJS debia, principalmente, formar la conciencia cristiana entre su comunidad, para luego influir en
la sociedad y asi cristianizarla; en el camino encontré muchas trabas. Se dirigié un ataque sin temor hacia los
individuos de otras religiones; a los que no profesaban alguna se les tendié la mano y se les traté de forma
distinta: se les convencié por medio de la fraternidad, a fin de que dejaran el camino del egoismo.

La propaganda protestante fue atacada por medio de la creacién de circulos de estudio en los barrios
de la ciudad, encabezados por la ACJS, con el objetivo de conquistar socios nuevos, ya que la organizacion se
renovaba cada afo. En 1942 se cred el circulo de estudio de catedral a cargo del padre Jesus Fimbres; para
1943, él mismo impartié cursos de catecismo para adultos en el barrio San Benito (Ibid., febrero, 1943). El
estudio era un instrumento muy importante, ya que permitia alcanzar un nivel superior en el conocimiento
religioso y a la vez compartir lo aprendido.

A mediados de 1942, la ACJS comenzé su expansion a todas las parroquias de la ciudad. En 1943
formé un circulo de estudio en el barrio la Galleteria, que estuvo integrado por 30 socios, bajo la
direccion del padre Fimbres. En ese mismo afo, y a peticién del padre Rangel, la ACJS comenzoé a impartir
una serie de conferencias a los jovenes en diversos puntos de la ciudad. La primera se realizé en la casa
del sefior Arturo Vidal; el discurso quedd a cargo de Oscar Burrola (Ibid., agosto, 1943), quien hablé
sobre los medios de la ACJS: piedad, estudio y accién. La segunda fue el 21 de agosto del mismo afio en el
barrio de la Cruz Galvez. Durante septiembre continuaron en el barrio del Topahuito. Para 1944 se fund6
el grupo Vanguardia en el Ranchito. Las conferencias sobre la doctrina cristiana no dejaron de ofrecerse
en todas la parroquias.

27 Se llama apostolado a una actividad en concreto ya sea individual o de grupo, congregacién u orden religiosa. Marfa Luisa Aspe

Armella en La formacion social y politica de los catdlicos mexicanos (2008) hace referencia a los apostolados de la ACJM como a las actividades y
fines que tenfan estos laicos.
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La ACJS, ademas de trabajar en la zona urbana de Hermosillo, realizaba caravanas a los municipios mas
cercanos de la capital; en agosto de 1942 se dio noticia en el periddico del inicio de éstas: el articulo se titul6
“iA la conquistal” En ¢l se expresaba el deseo de servir a Dios y a la patria, dicha consigna pretendia la
adhesion de socios nuevos, asi como encender en sus miembros el espiritu del proselitismo: “Queremos
llevar a todas la juventudes, por todos los medios, la doctrina salvadora de Cristo. Queremos restaurar el
Reino de Cristo principalmente entre las filas fulgurantes y promisoras de la juventud” (Ibid., agosto, 1943).

Con esta misiéon se credé en Huachinera, en enero de 1943, la primera ACJS fuera de Hermosillo,
qued6 a cargo de Victor Manuel Davila; Manuel Moreno fue el vicepresidente; Leobardo Daniel, el
secretario; Ramoén Barrios, el tesorero y el padre Juan C. Barceld, como asistente eclesial. Para junio
siguiente se sumo el grupo de Bacerac, con Ramoén Ramirez, como presidente; Francisco Zamora, como
vicepresidente; Francisco Enriquez, como secretario; Carlos Ramirez era el tesorero y Juan C. Barcel6 el
asistente eclesiastico.

La actividad de la ACJS no sélo se centraba en la adhesién de socios por medio de la organizacion de
grupos catdlicos; por el contrario, la asociacion de Rangel Lugo también prestaba asistencia social. Aunque
la ACJS no era pia, si tenfa la obligacién moral de ayudar y proteger a los demas miembros de la sociedad,
pertenecieran o no a ella. Con dicha idea y en cumplimiento con su deber social, el 15 de octubre de 1943
los jovenes inauguraron el desayuno escolar en la escuela superior mixta nimero 7, “Ignacio Ramirez”, que
estaba a cargo del profesor Manuel Mufioz Corral. A la celebracién asisti6 el director general de Educacion
Publica de Sonora, profesor Alberto Gutiérrez (Ibid., noviembre, 1943).

Los desayunos eran costeados por personas distinguidas y por casas comerciales de la ciudad. En
1944, por decreto presidencial, se emprendié una campafna nacional contra el analfabetismo; la ACJS
comisioné a sus miembros a llevar a cabo, junto con la Secretaria de Educacién, una campafia de
informacién (en ella estaba Oscar Burrola y Abelardo Casanova). Los integrantes de la comisién ofrecieron
al secretario de Educacion federal, profesor Ignacio Salazar, poner Sursum a su disposicion, para informar a
la poblacién sobre la campana.

Los jovenes de la ACJS también participaron en la campafia por la salubridad de los habitantes de la
ciudad. En esta ocasion se unieron al esfuerzo de las Damas de la Caridad para erradicar la tuberculosis en
Hermosillo; asimismo, tuvieron el apoyo de la Alianza Hispano Americana. Participaron de manera activa en
la recoleccion de donativos, a los que se sumé el gobernador, Abelardo L. Rodriguez, con 10 mil pesos.

La ACJS tenfa a su vez una comisioén de festejos, encargada de organizar veladas culturales, que tenfan
la intencién de aportar un grano de arena a la cultura de los jovenes. En ellas se trataban temas religiosos,
alternados con piezas musicales y poéticas; participaban los oradores principales de la ACJS, entre ellos Jorge
Valdés, Abelardo Casanova y José Luis Duarte. También acudian artistas e intelectuales de esa época, como
Enriqueta de Parodi, Sara Thompson y el profesor Manuel Mufioz.

El empresario teatral y guionista, Alberto Estrella, montaba obras de teatro para los miembros de la
ACJS con temas morales catdlicos. En 1946, el Gobierno de Sonora dio a conocer el proyecto de “Misiones
sonorenses de superaciéon popular” (Ibid., enero, 1946), que estuvo a cargo de la escritora Enriqueta de
Parodi, y cuyo objetivo era la superacion cultural de la poblacién sonorense.

El deporte fue un medio muy eficaz para atraer la juventud hacia la ACJS. Tenfan en cuenta que el
deporte era uno de los medios mas practicos para animar a los adolescentes a ingresar a sus filas; para lo cual
se crearon torneos de voleibol, béisbol y caminatas en el campo.

El trabajo pastoral de la ACJS trataba de abarcar todos los espacios de la actividad humana; se
aprovechaba cualquier posibilidad de pregonar el “reinado de Cristo”, ya fuera difundir la cultura, lanzar
campafias de propaganda social, fomentar el orden religioso, promover el deporte o ayudar en los oficios
divinos. Pero siempre que fuera, ante todo, instrumento de la jerarquia eclesial.
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LA UNION DE SENORES CATOLICOS DE SONORA

La USCS no tenfa un antecedente tan glorioso como el de la ACJS; no obstante, fue de gran importancia para
el desempeno de la Liga Diocesana Sonorense, ya que su apostolado se aboco a apoyar la formacion de sus
dirigentes, asi como a resolver la necesidades mas apremiantes, por lo general de caracter econdémico.

A escala nacional, los origenes de la USCS son inciertos; pues en las memorias de Salvador Abascal se
afirma que fue fundada por el padre Luis Maria Martinez en 1936 (Aspe 2008, 79). Sin embargo, existen
datos que hacen pensar que ya estaba activa mucho antes de la Guerra Cristera, y que en pleno
enfrentamiento mantuvo su actividad secreta. En la pagina de internet de la Didcesis de Puebla se sitda a
USCS justo en la institucionalizaciéon de la Acciéon Catodlica, pues el modelo de ésta, implantado en México,
necesitaba una agrupaciéon de hombres adultos.

En Sonora, el primer registro oficial de la USCS como organizacién, unida a la Liga Diocesana de
Sonora, data de noviembre de 1943. La idea surgi6 en la ciudad de Magdalena, en 1942, durante los
preparativos para las bodas de plata del obispo Navarrete. El autor de dicha concepcion fue Santos Tolosa.
Después comenzé a tomar fuerza en el seno de un grupo de sefiores catdlicos que acudian a la hora santa
todos los jueves en catedral (Sursum, noviembre, 1943), y después de la oracion acostumbraban platicar sobre
asuntos de la parroquia.

Hubo tres reuniones previas a la formacién de la primera mesa directiva de la USCS, que fue
provisional, y que quedd constituida por Manuel Salazar Erbe, como presidente; Arturo Medina Luna,
como vicepresidente; Ernesto Robles era el secretario y vocales José Parada, Victor Manuel Acosta y J.
Lépez Lara. Los medios coincidieron con los de la Liga Diocesana: piedad, estudio y accion, y su lema Cristo
reina por los siglos de los siglos (Ibid.).

Esta era la primera vez que apareceria la USCS® de manera oficial, aunque ya estaba activa desde
antes. El 21 y 22 de julio de 1942 se reunieron en grupos de sefiores y sefioras de la Liga Diocesana en
Magdalena, para la planeacion de las bodas de plata del obispo Juan Navarrete y Guerrero; entonces Santos
Tolosa propuso la creacion de una asociacion de sefores catdlicos. Era la primera vez que se hablaba de un
grupo de este tipo en Sonora dentro de la AC (Sursum, mayo, 1944). La preparacion del gran evento eclesial
se habfa planeado en tres 6rdenes: espiritual, social y material; una especie de preambulo para lo que se
formaria mas adelante.

En lo espiritual, se tenfa contemplado dar gracias a Dios por haber enviado a Sonora al obispo, con un
ramillete espiritual en el que se expresaban todas las oraciones, obras buenas, comuniones, misas, sacrificios,
etcétera. En el orden social, la Liga Diocesana llevé a cabo las fiestas; desafortunadamente, para el obispo,
no obtuvo los frutos que habia planeado: la sociedad sonorense mostré apatfa al momento de incorporarse a
ella, a pesar de que este acto era considerado el mas importante; sefial de adhesion al proyecto pastoral de la
didcesis. La preparacion material consistié en la conformaciéon del patrimonio o mesa episcopal, con lo cual
se pretendia que todos los catélicos de Sonora cooperaran con limosnas en la medida de sus posibilidades.

En agosto de 1942 entr6 en sesion el comité parroquial pro bodas de plata del obispo Navarrete. En
la casa nimero 6 de la calle Centro se reunieron Gabriel V. Monteverde, Nicasio Ruibal, Manuel Salazar
Erbe, el profesor Antonio Gamez, Nabor Cabanillas, Delfin Ruibal y el padre Hermenegildo Rangel. Se
acordo que el sefior Monteverde fuera el presidente del comité, Delfin Ruibal el secretario y el padre Rangel
el asesor (Ibid., septiembre, 1942).

28 La USCS fue la primera agrupacion de sefiores dentro de la Accién Catolica, pero antes habian existido otras dos: “En 1888 el obispo
Herculano Lépez de la Mora cre6 en Alamos la Sociedad catélica de San José cuyo objetivo era el de atraer a los hombres a la préctica
religiosa [...] En 1907 en Hermosillo con el obispo Ignacio Valdespino se formé la Asociacién del Sagrado Corazén de Jesus integrada
por jovenes y seflores cuyo objetivo era fomentar el culto al Sagrado Corazén y reparar los desacatos con la piedad y el desprecio con el
amor, de igual manera combatir el vicio y derramar la caridad entre las clases menesterosas” (Enriquez 2002, 226-231 passim).
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También se desigharon varias comisiones; entre las mas importantes estaba la de contrataciéon de
anuncios en el boletin de Cananea, cuyos encargados fueron Salazar Erbe y Antonio Gamez. Los integrantes
del comité ofrecieron anunciar sus negocios; Salazar Erbe, su Mueblerfa América; Antonio Gamez, el
Colegio Central y Gabriel Monteverde, su taller de imprenta y la Asociaciéon de Crédito de Hermosillo lo
hizo también a nombre de Roberto B. Astiazaran, su presidente.

La segunda comision se destind a la recaudacion a gran escala; de ella quedé como presidente Ramoén
Corral, y lo acompanaron Roberto B. Astiazaran, Francisco Martinez, Juan Fernando y Nicasio Ruibal. De la
tercera comision, para colectas medianas, se encargaba Gustavo Mazon, Manuel Salazar Erbe, Nabor
Cabanillas y Antonio Gamez. La comision para la elaboracion del reglamento del comité quedd a cargo de
padre Hermenegildo Rangel Lugo, Everardo Monroy y Emilio Béraud (Ibid.).

El comité parroquial pro bodas de plata trabajé por dos afios, para preparar las festividades del senor
obispo. La fiesta se llevo a cabo en todas las parroquias de la Didcesis de Sonora; en Nogales, Guaymas,
Ciudad Obregén, Navojoa, Cananea y Magdalena las celebraciones fueron mas intensas, hubo obras de
teatro, recitales de musica cristiana y declamacion de poesia, entre otros eventos.

A cinco meses del festejo del obispo Navarrete, el 24 de febrero de 1944, se nombré la mesa directiva
que guié la USCS en ese afio; Manuel Salazar Erbe quedé como presidente; Arturo Medina Luna, como
vicepresidente y Alberto Estrella, como secretario. En la toma de posesion, el senor Salazar dio un discurso
que destacaba como ejemplo de lucha por la restauraciéon del reino social cristiano a personajes como
Carlomagno, Cristébal Colon, Hernan Cortés y Anacleto Gonzalez Flores. A la ceremonia asistié el doctor
Santos Tolosa para dar gracias porque su proyecto se hizo realidad (Ibid.).

Fue en la administraciéon de Salazar Erbe cuando se establecieron las bases para conformar el
apostolado que la USCS buscaba: agrupar y formar en la Accién Catdlica a los hombres que dirigfan la
sociedad, a fin de alcanzar el restablecimiento del orden social cristiano. Y promover la practica esmerada de
los principios catolicos en la vida individual y doméstica. Los medios utilizados para lograrlo eran el ejercicio
de la solidaridad y piedad cristiana, cultura general cristiana, apostolado seglar y sano esparcimiento. Salazar
Erbe era un hombre de negocios, su actividad le habia permitido estar en el centro del pais, donde habia
tenido contacto con la Unién Popular, cuyo modelo mas moderado intentaba implementar con los sefiores

catdlicos de Sonora; la imagen de hombre catdlico era Anacleto Gonzilez Flores.?’

El acoplamiento de la USCS fue rapido, pues la organizacion de las bodas de plata del obispo les habia
dejado una experiencia importante. Después ya no fue autbnoma, y tuvo que consultar sus actividades con
un asistente eclesiastico, Hermenegildo Rangel Lugo. Una de las primeras labores pastorales de la USCS fue
financiar el peridédico Sursum.

Entre las filas de la USCS se encontraba Juan Rodriguez Flores, un personaje que habia participado en
el enfrentamiento contra el gobierno en la época de la persecucion religiosa en Jalisco. Era ingeniero,
originario de Guadalajara, y lleg6 a Hermosillo por motivos laborales; habia sido contratado para dirigir la
Junta de Caminos. El sefior Rodriguez Flores tenia gran experiencia, pues desde joven habia integrado las
filas de la ACJM en la defensa de la religion catdlica; una vez terminado el enfrentamiento armado de la
Guerra Cristera, se integré a la Unién Popular. En Sonora aporté su experiencia, sobre todo en cuanto a la

organizacion y la forma de trabajar para conseguir adeptos.

2 Naci6 en Tepatitlin, Jalisco, en 1888. Sus padres fueron Valentin Gonzilez Sinchez y Matia Flores Navarro. El oficio de su padre era
rebocero; tuvo doce hijos —tres mujeres y nueve varones (Anacleto era el segundo)—, y sus condiciones econémicas fueron bajas. Mutié por
fusilamiento el 1 de abril de 1927 sin un juicio justo, después de asesinar a soldados federales. Fue beatificado en una ceremonia que se celebré
el 20 de noviembre de 2005 en el estadio Jalisco, de Guadalajara, Jalisco, junto con otros martires de la misma causa. Entre ellos Miguel
Goémez Loza, Ezequiel y Salvador Huerta Gutiérrez, Luis Magafa Servin, Luis Padilla Gémez, Ramén y Jorge Vargas Gonzalez, José Sanchez

del Rio y Leonardo Pérez Larios. ht hp?id=130 (9 de marzo de 2010).

omnibiografia.com/biografias/biografia.
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La USCS, en su compromiso por cooperar con la difusiéon de la doctrina catdlica, decidié patrocinar
a Sursum, cuyas finanzas no eran buenas, por lo que en octubre de 1944 se llegd a un acuerdo, para que la
unién solventara su carga econdémica. A partir de ese momento, el rotativo de la ACJS también fue el
portavoz de la USCS que, por supuesto, manifestd su deseo de participar en la organizaciéon del periddico,
por lo que se cre6 una comision que trabajé a la par de la administracion acejotaesera del rotativo, que
estuvo presidida por Arturo Medina Luna; Rafael Osorno fue el secretario; Santos Tolosa, el tesorero; los
clérigos Hermenegildo Rangel Lugo y Cruz G. Acufa, los redactores, ademas de Alberto Estrella (Sursum,
octubre, 1946).

La USCS se expandi6 con rapidez, a pesar de que su objetivo era comenzar con la propaganda hasta
que estuviera afianzada. Para mayo de 1944, con la colaboracién del padre Gonzalez, el presidente de la
USCs, Salazar Erbe anunci6 la creacién de la unién de sefiores en Villa de Seris (Ibid., agosto, 1944). En
febrero de 1945, la unién impartié6 un ciclo de conferencias en Cananea, la ciudad del cobre, con la
intencién de agrupar a los sefiores del centro minero (Ibid., febrero, 1945).

Una de las practicas mas constantes de la USCS fue atacar las inmoralidades de la sociedad, y junto
con la Iglesia, lanz6 una campafia moralizante que critico a las revistas y periédicos que publicaban notas
inmorales e imagenes pornograficas. Se exhortaba a todos los catélicos a no consumir “periédicos o
revistas que publican novelas romanticas y sensuales, que llevan estampas provocativas, o que narran
cuentos llenos de exageraciones” (Ibid., febrero, 1944). Las publicaciones inmorales se vendian y lefan por
millones, segin se quejaba la Iglesia, razén por la cual se invitaba a todos los catélicos a no contribuir con
la compra de anuncios.

El poeta Alfonso Junco® condenaba la publicidad de periddicos y revistas: “Suele acaparase por los
meros intereses materiales y quedar al servicio del negocio [...] la frivolidad de las estrellas, las costumbres
licenciosas, no so6lo se exhiben en la realidad de la vida, sino que multiplican su ostentaciéon en todos los
vehiculos de la ostentacion. Y asf la gente se connaturaliza con el mal” (Sursum, septiembre, 1944).

Para atacar con mayor fuerza la inmoralidad en las publicaciones, se elaboraban gufas de caracter
moral, que provenian por lo general de la central de la Acciéon Catdlica Mexicana, y sefialaban las que
carecian de contenido cristiano y favorecian la inmoralidad, como Hombre Libre, E/ Hogar, Cinelandia, Coleccion
de Oro, El Diario Espasiol, Epoca, El Heraldo de México y Esto, que entre otras publicaciones, se consideraban
subversivas, faltas de alma, de criterio politico de izquierda, de vida frivola y pagana, entre demas adjetivos
que las descalificaban.

La USCS no sélo se limité a atacar la inmoralidad en los periddicos y revistas, también acompafié a la
Iglesia en el combate contra la propaganda protestante. En 1944 se llevé a cabo en la Didcesis de Durango,
en Gomez Palacio, un congreso anti-protestante, cuyo objetivo fue tomar las medidas necesarias para

31

contrarrestar la ofensiva misionera de los protestantes en la sociedad mexicana, como impartir

30 Alfonso Junco naci6é en Monterrey, N. L., el 25 de febrero de 1896 y murié en la Ciudad de México el 13 de octubre de 1974. Su
adolescencia transcurrié durante las convulsiones de la revolucién, no tuvo oportunidad de ensefianza superior. Desde muy joven se
inici6 en trabajos de contaduria, en los cuales perseverd hasta la fecha de su jubilacién. Parecerfa que esta ocupacién poco propicia al
cultivo de las letras, en vez de estorbo fue eficaz estimulo de su vocacién literaria. Al margen de la jornada de oficina, supo disciplinar su
tiempo para la lectura y el ejercicio de la pluma. La poesia de Alfonso Junco es, en su mayor parte, religiosa. La idea religiosa, luz y norma
de su vida, se convierte en ritmo interior en la esfera de su alma. Es un poeta religioso, pero “no es un poeta mistico —dice Efrain
Gonzalez Luna—, si corresponde tal titulo al que se entrega sin cesar a la contemplacién extatica, al deliquio absorto, a la unién cada vez
mas {ntima y absoluta con Dios”. Entre sus obras destacan E/ alma estrella (1920), Posesion (1923) y La divina aventura (1938). Escribié
ensayos sobre asuntos hispanos, como Inquisicion sobre Inquisicion (1933) y El amor de sor Juana (1951). http://www.centenarios.org.mx

unco.htm (9 de marzo de 2010).

31 En agosto de 1944 en el periddico La Nacidn salié una noticia a ocho columnas donde se sefialaba que en el bartio de Tacubaya se

habia realizado una concentracion secreta de la Unién Nacional de Adventistas del Séptimo Dia. Segun el diatio, en dicha reunion se
trataron asuntos trascendentales para la infiltracion de los intereses extranjeros en nuestro pais. La radio y la prensa serfan los medios
idéneos para divulgar la religién protestante (Sursum, agosto, 1944).
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conferencias en los barrios y en los pueblos aislados y distribuir folletos sobre los puntos fundamentales
que los protestantes suelan atacar. L.a USCS tenfa un campo de acciéon mas especifico que el de los jovenes
catblicos, y contribuia al mejoramiento de la Liga Diocesana, a la que acompafié en la campafia
moralizante de la sociedad y en las actividades para recaudar fondos, ya que la mayoria de sus miembros
eran hombres de negocios. También se centré en ejercicios espirituales para los padres de familia, en

especial para los hombres.

E1L CIRCULO DE ESTUDIO DE LA ACCION CATOLICA

Mucho antes de la creacién de las asociaciones de hombres —tanto juveniles como de sefiores—, los circulos
de estudio estaban conformados sélo por sefioras y sefioritas, en su mayoria. Las agrupaciones de mujeres
catdlicas fueron la punta de lanza del proyecto evangelizador del obispo Navarrete, incluso las femeninas
siguieron su labor pastoral cuando ¢él estuvo exiliado en Estados Unidos debido a la persecucion religiosa, de
1926 a 1929. También lo hicieron cuando él se refugié en la sierra sonorense por motivo de la segunda
campafa desfanatizadora, emprendida por el gobernador Rodolfo Elias Calles.

Los circulos de la AC tuvieron un gran auge cuando el obispo regresé de la sierra, en 1937, gracias
a que el ejecutivo de la entidad, Roman Yocupicio, dio fin al acoso que el gobierno estatal ejercia sobre
la Iglesia. Sus tareas inclufan desde la formaciéon doctrinal de los nifios hasta las actividades pias: la
construccion de parroquias, asilos de ancianos y participacion en las campanas sociales, como contra la
tuberculosis, la dotacién de desayunos escolares, etcétera. Entre los mas destacados se encontraban los
circulos de Instrucciéon Religiosa (CIR), fundado en 1936; del Carmen, creado en 1938; el de las Buenas
Amigas y el de Estudio de la Accién Catdlica (CEAC), fundado en 1936. Los mas activos fueron los de
mujeres catdlicas; promovian con mayor constancia una vida cercana a Cristo. Fueron tan importantes
en el proyecto del obispo Navarrete, “que se constituyeron en la columna vertebral de la Iglesia local y le
otorgaron un espacio de participacion no clerical al grupo mayoritario de la Iglesia catélica” (Flores
2002, 62).

El CEAC fue uno de los primeros grupos creados por el obispo Navarrete, en julio de 1920;
constituido por sefioritas que asistian a la parroquia de Hermosillo. Y se integré debido a la carencia de
sacerdotes en Hermosillo. Julia Navarrete, hermana del obispo, fue la primera asesora del circulo, que
continué trabajando a pesar del destierro de éste, debido a la persecucion clerical de 1929. La madre Marfa
del Refugio Limon siguié al mando hasta el retorno del obispo.

A finales de la década de 1930, el circulo se reestructuré y mostré su mejor avance en el trabajo
apostolar; su asistente era el padre Cruz G. Acufia. En 1939 surgi6 el boletin®? oficial del CEAC, con oficinas
en la calle Serdan, nimero 167; su directora, Francisca Rodriguez, era una de las mujeres mas activas dentro
de los circulos de estudio. La idea de crear el boletin se debi6 a “la intenciéon de hacer circular una hoja en el
interior del CEAC, que dejara en el papel el estudio que el sefior obispo daba verbalmente en el circulo.
Servirfa ademas, para tener al tanto a las socias de las actividades de la agrupacion” (Sursum, febrero, 1945).

En 1940, la mesa directiva del CEAC estaba conformada por Guadalupe Moreno, presidenta; Hortensia
Grijalva, vicepresidenta; Marfa Cristina Becerra, como secretaria; Flora Aguirre era prosecretaria; Trini
Keith, la tesorera y Amparo Cubillas, protesorera. En esta administracion, las sefioritas ostentaban la
difusién del boletin por todo Hermosillo, como su accién principal. La liga recordaba continuamente a sus
socias la necesidad de trabajar de manera eficaz en la difusiéon de las publicaciones de la didcesis, sobre todo,

de las que tratasen sobre la instruccion religiosa.

32 El boletin se imprimia en la imprenta El Modelo. Ubicada en Yafiez, no. 198, sur.
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Tras un afio de trabajo, la CEAC logré un gran avance en la difusion del boletin, que comenzé con 300
ejemplares impresos; al afio siguiente alcanzé un tiraje de 800 (Havia e/ Ideal, marzo, 1940). La mayor parte
distribuido en la ciudad por Otilia Salazar, Marfa Cristina Becerra y Guadalupe Motreno. Hacia e/ ldeal
contaba con varias secciones: el editorial, a cargo del obispo Navarrete y demas sacerdotes como los padres
Acufia y Rangel Lugo. Las otras eran escritas por las socias, como la sefiorita Sara Thompson. La seccion de
cine, donde se catalogaban las peliculas, se tomaba del boletin de la Legién Mexicana de la Decencia.

Hacia el Ideal tavo una gran aceptacion entre la comunidad femenina; gracias a la labor propagandistica
de la socias del CEAC, se logré colocar fuera del estado y del pafs. Tenfa 260 suscriptores foraneos, en los
Angeles y en San Diego, California de los que se encargaba la sefiora Emilia R. de Sandoval. En Tucson,
Arizona, Marfa Loaiza repartia 22 suscripciones; en la Ciudad de México, Beatriz Gazano; en Jalisco y
Sinaloa las sefioritas Engracia Zepeda y Rosa Torres, respectivamente. La distribucion en el sur del estado
estaba a cargo de la sefiora Guadalupe de Elizondo, sefioritas Marfa Santini y Carmen Gaxiola; en Empalme,
la sefiora Aurora Gutiérrez; las sefioritas Guadalupe Maldonado, en Cananea; Ana Cérdoba, en Naco, y
Antonia Laguna y Josefa Martinez, en Magdalena. El boletin también contaba con suscripciones de
hombres, como Pablo Encina y el padre Elias Portela.

Para 1944, el tiraje de Hacia el 1deal era de 2 500 ejemplares y tenfa 109 socias; el circulo contaba con
mas miembros que ninguna otra asociacion dentro de la Liga Diocesana. Sursum le dedicé un editorial por
sus logros en el fomento de las publicaciones sanas y con contenido catélico. El esfuerzo de este grupo
estaba liderado por su presidenta, Manuela Quiros; la vicepresidenta, L.orenza Seldner; la secretaria, Marfa
Belén Navarrete; la tesorera, Marfa Laura Healy y las vocales Gilda Othon y Carmen Bay.

Los logros obtenidos en estos afios alentaron a la mesa directiva del CEAC a impartir clases de
periodismo a las socias de los circulos de estudio de la ciudad; del curso se encargd la directora del boletin,
Francisca Martinez, con la intencién de fomentar la comunién de pensamiento entre todas las socias
(Sursum, tebrero, 1945), cuya labor no solo se centraba en la distribucion del boletin, también en la creacién
de centros de catecismo. Para 1941, 37 de ellas trabajaban como catequistas, y se abrieron tres centros
nuevos: uno en la calle Yanez, bajo la direcciéon de Guadalupe Moreno; otro en la calle Dr. Pesqueria, a
cargo de Clementina Thompson, destinado a los nifios pobres que no podian asistir a la catedral; el dltimo
en la residencia de la Quinta Emilia, liderado por la hermanas Amanda, Margarita, Magdalena y Marfa
Loépez. Al finalizar el afio, habia 40 centros de catecismo: el de catedral, en los barrios Las Pilas, El Vapor, El
Centro del Espiritu Santo, calle Yanez, Ranchito y San Benito.

Las llamadas practicas pias eran las labores principales de las seforitas, por lo que muchas participaban
con las Damas de la Caridad en la construccion de la Casa San Vicente y en la campafa contra la
tuberculosis. ILa mayor aportacion de las organizaciones femeninas fue la promocién de asistencia y apoyo a

la jerarquia eclesiastica.
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IV. SURSUM Y SU
DISCURSO SOCIOPOLITICO

1.AS CORRIENTES DE PENSAMIENTO SOCIAL
DE LA IGLESIA CATOLICA:
INTEGRISMO E INTRANSIGENCLA33

En México, dos instituciones han tenido histéricamente la hegemonia en las practicas de adoctrinamiento
cultural, social y moral; la Iglesia, con una larga historia en la practica de catecismo, y el Estado. Aunque este
ultimo con menor experiencia, ha intentado oponerse con distintos métodos a dicha practica milenaria. Son
cuantiosas las batallas escenificadas por ambas, y el trasfondo siempre ha sido la lucha por las conciencias.

Dentro del Estado mexicano hay distintas facciones o corrientes ideoldgicas que se han disputado el
control, con el fin de implantar su modelo de gobierno; asi, desde su formacioén, liberales y conservadores
pugnaron por controlar el pais y el derecho de hacer que prevaleciera su visién del mundo.

La lucha interna de posiciones ideoldgicas, econdémicas y hasta filoséficas no fue exclusiva del Estado
mexicano, en la Iglesia, diversos grupos de catélicos procedieron de maneras diversas frente a los ataques del
gobierno; es decir, no existia una posicion homogénea dentro de ella. Las posturas de los creyentes
dependian mas de las exigencias y los retos que les imponian las posiciones politicas del gobierno secular,
que de la necesidad de una reestructuracion interna del pensamiento religioso.

No es intencion de la presente investigacién analizar todas las posiciones ideoldgicas que imperaron
en la Iglesia catdlica, ni indagar en los origenes de dicha institucién en México, sino estudiar la ultima
corriente dominante a finales del siglo XIX, que a su vez dio pie a la posiciéon adoptada por la jerarquia
catdlica de 1942 a 1940, periodo que abarca este trabajo, durante el cual la corriente integrista dominaba
dentro de la Iglesia catdlica mexicana que, ademas, pretendia tener presencia en todos los ambitos de la vida
humana y social. Para la historiadora Marfa Luisa Aspe Armella, el posicionamiento integralista de la nueva
generacion de prelados “se encontraban en el centro de la contradiccion de la Accion Catolica Mexicana y
de la propia Iglesia: la formacion integralista de los creyentes y la prohibicion estatutaria de su participacion
politica” (2008, 24). O se controlaba en todos los sentidos a los laicos para que no se volviesen un problema
independiente —como los sinarquistas—, o se les instrufa para que participasen en politica y defendiesen los
intereses de la Iglesia.

Aunque existe confusiéon entre las corrientes integrista e intransigente, cada una planteaba sus
necesidades conforme a los retos que trazaban sus rivales ideolégicos: protestantismo, liberalismo,
socialismo y atefsmo. El integrismo es una visiéon ideoldgica que nacié del enfoque intransigente. La
intransigencia es una posicion adoptada por la Iglesia romana en el siglo XIX para contrarrestar los errores
que a su juicio habian provocado en la sociedad las manifestaciones de la modernidad como el racionalismo,

33 Ambos términos fueron empleados de manera comun en los esctitos religiosos del siglo XIX, y reutilizados mas tarde por el socidlogo
francés de la religion Emile Poulat. Manuel Ceballos Ramirez hace un analisis completo de la posicién intransigente en su obra E/
catolicismo social: un tercero en discordia (1991). José Miguel Romero de Solis, de igual manera, hace un estudio de la posicion integralista en
E/ aguijon del espiritu (1994).

54



individualismo, democracia y secularizacion (Blancarte 1992, 23), que la Revoluciéon Francesa habia logrado
arraigar en las clases sociales.

Decir intransigente es referirse, en esencia a “la oposicién al liberalismo ante todo y su negaciéon
como ideologia oficial de toda la sociedad moderna y en segundo término a la actitud inquebrantable de
no dejarse reducir al ejercicio de meras practicas religiosas y culturales” (Aspe 2008, 25). Los
intransigentes bajo el lema “no hay libertad para el error”, condenaban en forma indistinta a todas las
corrientes que de alguna manera atacaban o ignoraban a la Iglesia, ya que no podian asimilar la
coexistencia entre los mundos moderno y cristiano. Para ellos era necesaria la creacién de una sociedad
cristiana nueva, opuesta ¢ incompatible con la moderna y secular (Ceballos 1991, 23). Para la posicién
intransigente urgia una reconquista espiritual en todos los espacios, tanto sociales como politicos, con lo
cual se lograrfa implantar una cultura netamente catolica.

Los estimulos que condujeron a la jerarquia a asumir esta actitud combativa fueron la secularizacién
creciente de la sociedad; la tensién agobiadora, provocada por el capitalismo entre campesinos y obreros y el
fantasma del socialismo, cuyo caldo de cultivo estaba entre los sectores mas desfavorecidos (Romero de Solis
1994, 128). Aunado a lo anterior, en México la Iglesia asumié una posicién defensiva contra las reformas
liberales del siglo XIX, que plantearon elementos de secularizacién, como la separacion de la Iglesia y el
Estado, con lo cual se violentaba la funcién rectora de ésta sobre la vida social, en consecuencia, ya no fue la
unica institucién promotora o depositaria de la verdad. La situacion de la Iglesia cambié con la caida de la
dictadura porfirista.

Los avances de las ideas liberales y el aumento de la posicién anti-porfirista inquietaban cada vez mas a
la Iglesia y a los catdlicos intransigentes. Los problemas sociales y politicos por los que atravesaba el pafs
eran divulgados en las publicaciones periodisticas cientificas y antieclesiasticas. Una de las tantas acciones
que emprendieron los grupos intransigentes fue la defensa de la buena prensa, y su utilizacién como una
forma de moralizacién y recreacion (Ceballos 1991, 140).

De esta intransigencia surgieron otras posiciones ante el mundo moderno, siempre con la intencién
de encontrar la manera de contrarrestar la influencia de la modernidad. El movimiento integrista —al igual
que otras corrientes catdlicas—, compartia algunas similitudes como el “ultramontanismo, anti
modernismo, corporativismo social, moralismo econémico, resistencia a la secularizacion, jerarquia de la
sociedad, oposicion a la separacion del Estado y la Iglesia y aceptacién de la supremacia de ésta sobre
aquél” (Ibid., 24).

El integrismo fue un movimiento filosofico catdlico inspirado en el Sylabus®, que se dirigia
principalmente a la formacion de catdlicos de tiempo completo; ellos debian incidir en la vida total de la
nacion, para reestructurar el orden social cristiano (Aspe 2008, 25). Los componentes del integrismo fueron
la acreditacion del seglar catélico, para hacerse presente donde la jerarquia no podia actuar; y la capacidad de
maniobra suficiente para apoyarse, de manera estratégica, o en la burguesia —que garantizaba de alguna

manera la continuidad— o en las bases populares y sus reivindicaciones.

34 “El Syllabus abarca 80 proposiciones divididas en 10 capitulos. Dichas proposiciones se tesumen en 4 puntos fundamentales: 1-.
Proposiciones de la 1 a la 18: condena los errores relativos a la fe: pantefsmo, naturalismo, racionalismo tanto absoluto como mitigado,
indiferentismo, incompatibilidad entre la fe y la razén, etc. También incluye la proposicion 22 que condena el no sometimiento de la
inteligencia al magisterio de la Iglesia. 2-. Proposiciones de la 19 a la 55 son las relativas a la naturaleza de la Iglesia, del Estado y las relaciones
entre ambos. Se subraya la libertad de la Iglesia, la subordinacién del Estado a la moral y la existencia de derechos naturales antetiores al
Estado e independientes del mismo. Condena la separacion entre la Iglesia y el Estado. 3-. Proposiciones de la 56 a la 74 son las relativas a la
ética. Prestan especial atencién al matrimonio, pero también a la moral laica, al utilitarismo y la separacién sacramento-contrato. 4-.
Proposiciones de la 75 a la 80 afirman que la religién catélica debe ser la religién de Estado y condenan la libertad de culto, pensamiento,
imprenta y conciencia. Destaca la tesis que afirma que el Romano pontifice no puede conciliarse con el progreso, el liberalismo y la cultura
moderna”. Filosoffa administrada. Enciclica Quanta Cura 1996. http:/ /www.filosofia.org/mfa/far864a.htm (15 de febrero).
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Lo anterior le asegurd, de alguna forma, el control jerarquico sobre individuos, 6rganos y acciones
emprendidas. El discurso por el que se pretendia adoctrinar a las masas catolicas fue:

Con lenguaje apocaliptico para desenmascarar a los dos grandes enemigos —Liberalismo y Socialismo—
con sus tragicos efectos, declara la urgencia de regeneracion espiritual de la sociedad, instaurando el
reino de Cristo, anuncia ciertas reformas econémico-sociales como necesarias para, salvando principios
inmutables (familia, corporativismo y propiedad), privilegia la caridad evangélica lubricante de todo el
tejido social, porque en lugar de provocar la lucha de clases y la violencia, inspira sentimientos de justicia,
hermana a pobres y ricos, aviva la misericordia y fortalece la resignacion. Sélo en la Iglesia y en lo que

ensefia ésta para la salvacion de los individuos y de la patria (Romero de Solis 1994, 128).

En México, para estos afos, el catolicismo integral pretendia la unidad del enfoque politico y religioso;
al tiempo que se declaraba intransigente en su antiliberalismo y antisocialismo. La jerarquia catélica en
México ha sostenido oficialmente, por los menos desde 1929, que la Iglesia debe abstenerse de toda
participacion politica; dicho precepto fue dirigido tanto a aquéllos que pretendian ser miembros de un
partido politico como a los que utilizaban las organizaciones catolicas para hacer politica. No obstante, la
necesidad de la Iglesia de hacerse presente en los ambitos no permitidos, la obligaron a acercarse a las
fuerzas politicas afines a ella como a deslindarse de asociaciones politicas, que solo le trajeron diferencias
con el gobierno, como los sinarquistas.

EL PERIODICO COMO MEDIO EFICAZ DE LA
ACCION CATOLICA

La prensa era el medio preferido por la Iglesia en México para difundir las ideas catolicas durante la década
de 1940. En un esfuerzo por coordinar y difundir sus labores editoriales, “el comité episcopal mexicano creé
en octubre de 1934 la Comisién de Prensa y Propaganda, bajo la direccion del jesuita José A. Romero. Entre
1934 y 1937 pese a todo el clima de persecucion religiosa y sobre todo a la prohibicién de 1935 sobre la
circulacién por correo de revistas y periddicos religiosos, dicha comisién hizo circular alrededor de 9.5
millones de ejemplares” (Blancarte 1992, 66).

En junio de 1937, el Episcopado mexicano decidié desaparecer la Comision de Prensa y Propaganda,
pese a sus buenos frutos; los tiempos habian cambiado y se necesitaba renovar el aparato propagandistico de
la Iglesia, para lo que se cred en ese mismo afio la Obra Nacional de la Buena Prensa, que desde su origen,
hasta 1941, —sin tener edificio ni imprenta—, publicé mas de 66 millones de nimeros de revistas, folletos vy,
sobre todo, hojas de divulgacion (Ibid.).

Las publicaciones religiosas sobrepasaban por mucho las de corte liberal y estatal. Lo sorprendente de
ellas era que para los afios cuarenta, en México el promedio de analfabetismo era del 47.88 por ciento en
poblacién con mas de seis afios de edad. Para 1944, el presidente Avila Camacho creé la Direccion General
de Alfabetizacion, con la intenciéon de contrarrestar los rezagos educativos de la nacién (Ibid., 65). Ademas,
las publicaciones se repartian con mayor recurrencia en las zonas urbanas y las discusiones sobre los
problemas politicos y sociales ocurrfan, asimismo, en las ciudades. Por lo tanto, se puede deducir que el
analfabetismo se concentraba en los estratos del campesinado e indigenas.

Es relevante para el caso, el hecho de que la Iglesia tenfa una estructura mucho mas organizada que
otras instituciones, lo que le otorgd la posibilidad de hacer circular su propaganda sin contratiempo. La
parroquia fue la base de la distribuciéon de las publicaciones de manera natural; a la vez, los circulos de
estudio permitieron socializar los contenidos de éstas para resarcir el constante analfabetismo.
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En Sonora habia transformaciones socioeconémicas; el gobierno de Anselmo Macias Valenzuela
“representaba la transicion entre los politicos fraguados en los hechos de armas y en las alianzas con los
jefes de la Revolucion y una nueva generacion de politicos y generales que se identificaban con los intereses
de la burguesia” (Guadarrama et al. 1997, 143).

En ese mismo tono, el general Abelardo L. Rodriguez representaba la modernizaciéon de Sonora; las
necesidades de materia prima de Estados Unidos —que se encontraba inmerso en la Segunda Guerra
Mundial-, eran satisfechas por el gobierno sonorense con la intencién de iniciar la reconstruccién material
del estado.

El apoyo mostrado por la Iglesia a la expropiacién petrolera, asi como la defensa que hizo ante sus
feligreses de intervenciéon del Estado mexicano en la Segunda Guerra Mundial, daba sefiales del inicio de
una nueva era en las relaciones entre ambas instituciones, que ademas coincidia con las transformaciones
sociopoliticas del pais.

Sonora ya se perfilaba, en el Gobierno de Anselmo Macias, como el granero del noroeste; para 1939,
un poco mas de 40 por ciento de las tierras de riego de la entidad estaba en manos de los ejidatarios, cuando
diez afios atras el porcentaje era sélo de 7. Sin embargo, dicho cambio no modificé en nada la produccion,
sino que la multiplic. El gobierno estatal utilizo el programa del comité regulador del cereal, creado hacfa
afios por el gobierno federal, a cargo del general Cardenas, para darle mayor impulso a la agricultura en
Sonora. Este comité buscaba la correcta distribucion de los cereales en el pafs (Ramirez et al. 1997, 115).

El discurso oficial hablaba de una nueva era de consolidacién y de paz social, necesaria para que el
pais y el estado marcharan por el camino de la industrializaciéon. Dicha transformaciéon fue impulsada por el
general Abelardo L. Rodriguez, al aprovechar la cercania con Estados Unidos. Durante su gestion se
construyeron obras de gran envergadura, como la presa que lleva su nombre, que no sélo beneficiaria la
tierra de cultivo, sino que produciria energfa eléctrica. También favorecio a la infraestructura carretera, pues
era necesario unir los valles de Sonora para una mejor produccidon; como ejemplo, basta recordar la
construccion del camino Hermosillo-Bahia de Kino, durante esta época.

La creaciéon de una red carretera sirvié para que también se modernizaran los valles, ya que se
introdujeron cosechas nuevas al campo; se industrializé el algodén y la ganaderfa bovina y la produccién en
gran escala de carne de res; asi como la expansion de los comercios y servicios.

En 1944, la Universidad de Sonora se amplié gracias a la fabrica La Campana de Portland, que
provey6 el cemento para edificar la biblioteca y el museo. Este apoyo lo dio la compafifa como
agradecimiento por el donativo de los terrenos expropiados al ejido Villa de Seris, que el Gobierno del
general Rodriguez le otorgd a cambio de que se asentara en esta region. Eran tiempos de bonanza para la
construccion y el desarrollo urbano en Sonora.

El tema de la infraestructura carretera era de suma importancia para la Iglesia, pues le permitia reducir
tiempo y mejorar las relaciones entre las demas parroquias del estado y el obispado, asi como con los
feligreses y la jerarquia eclesial. I.a bonanza econémica favorecia al gobierno y a la Iglesia, que se allegaba
mas ingresos por medio de limosnas y donaciones; la tranquilidad social también beneficiaba a la Iglesia.

Por otro lado, los medios de comunicaciéon se modernizaron. La aparicion de salas de cine se
multiplicé en todo el pais. En el estado, el cine Sonora se mostré como un simbolo de la modernidad; la
radio ampliaba sus frecuencias y la television apareceria para la década de 1950; sin embargo, el periddico
segufa siendo para la Iglesia el medio mas eficaz para la difusion de sus ideas.

El cine y la television fueron atacados intensamente por la Iglesia. En Sursum, por ejemplo, se daban
recomendaciones en cada nimero sobre el cine, asi como de las peliculas que eran acordes a la moral

catdlica. Se aseguraba “que publicar las peliculas clasificadas por la Liga de la Decencia era para ayudar a

57



todos los que tengan buena voluntad para evitar los peligros que actualmente existen en dichos espectaculos
que van en contra de la moral y de la patria” (Sursum, febrero, 1943).

En la etapa moderna del obispado en Sonora, en especifico con Juan Navarrete, la utilizacion de la
prensa fue de gran ayuda para su proyecto. En 1919, con la formacién de la Liga Diocesana, se cred también
su medio de difusion La Golondrina, una hoja volante facil de leer, publicada con cierta regularidad. E/ Hogar
Catdlico, cuyo subtitulo era “Semanario catélico, literario, de variedades e informativo. Dedicado a la excelsa
madre de los mexicanos, Marfa Santisima de Guadalupe”, fue creado en el periodo de Valdespino; se publicd
en forma ininterrumpida cada domingo, desde enero de 1903 hasta 1913 (Enriquez 2002, 220).

Es posible afirmar que dicho peridédico fue el modelo de las publicaciones que se formarian con el
obispo Navarrete. Contaba con diversas secciones; por un lado, explicaba el dogma a sus feligreses, atendfa
el calendario litargico, sefialaba las actividades de la organizaciéon a la que pertenecia dicho o6rgano
informativo, asi como las del Sumo Pontifice. Y, por otro, contenia la informacién de las acciones de la
sociedad catolica y el modelo que debian seguir sus lectores, entre otras.

Con este mismo modelo surgieron dos de los peridédicos catdlicos mas importantes para la Iglesia, del
obispo Juan Navarrete y Guerrero: Hacia el Ideal, 6rgano informativo del Circulo de Estudio de la Accion
Catolica; creado el 12 febrero 1939, y su tnica directora fue Francisca Rodriguez (Hacia e/ 1deal, mayo, 1939);
constituyo, asimismo, el modelo y orgullo de la comunidad catélica de Hermosillo, pues obtuvo grandes
logros como ningun otro diario de la regién. Comenzé con un tiraje de 300 ejemplares, que aumentd mas de
50 por ciento cada afo, y para 1945 lleg a los 2 500 (Ibid., febrero, 1945). El periédico contaba con 260
suscriptores foraneos, repartidos en Los Angeles y San Diego, California; Tucson, Arizona, mas los de la
Ciudad de México, Guadalajara, Monterrey y Baja California (Ibid., marzo, 1940).

El otro periédico fue Sursum, y aunque no contaba con un tiraje tan grande como Hacia e/ Ideal, si llegd
a maquilar hasta mil ejemplares; cada nimero contaba con seis paginas (Sursum, septiembre, 1942). Focaliz6
su influencia en los jovenes catélicos de la region; por lo tanto, llegd a tener presencia en casi todo Sonora,
desde la sierra alta, como Sahuaripa, hasta los valles del Mayo y Yaqui, ademas de los municipios cercanos a
Hermosillo como Carb6, Rayon, Ures, la Colorada, Arizpe y Magdalena y en las zonas fronterizas como
Nogales, Agua Prieta, etcétera. Su lema era Predad, estudio y accion. Por Dios y por la patria, salia cada mes y su
precio era de 10 centavos; aunque durante algunos meses su periodicidad fue quincenal. A diferencia de
otros, contaba con publicidad, lo que le daba un sustento econémico y a la vez lo independizaba del
obispado, en el aspecto monetario.

TLLAS CARACTERISTICAS DE UN PERIODICO

Para tener una idea mas adecuada sobre qué es un periddico, acorde con la pretension de la presente
investigacion, se recurrié a la definicion sencilla, pero muy reveladora del estudioso del periodismo Héctor
Borrat: “Es un intermediario, mediador, canal de mensajes que fluyen entre actores de un sistema”. Pero
también aclara que muchas veces el periddico en vez de mediar “actda por su propia iniciativa ya sea para
premiar, ya sea para castigar a determinados actores”.>> En todo caso, se puede decit que actia en funciéon
de sus intereses.

Asi, hay periédicos que se identifican por su postura ideolégica: izquierda, derecha, centro, moderado
o por su periodicidad: diaria, semanal, quincenal, mensual. Tal vez por su cobertura: nacional, internacional,
regional o local. También porque pueden estar enfocados a temas de politica, economia, deportes, cultura o

religién; por ser el 6rgano oficial de algin partido politico o la voz de un grupo econdémico (patronal,

www.google.com.mx/search?hl=es&qg=narradores+en+tinterracion&meta

35 Héctor Borrat. Narradores en interaccion. http:
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sindical) o religioso. De cualquier manera, las funciones principales de la prensa escrita son informar,
persuadir, promover, formar opiniéon y entretener.

Para Borrat, el periédico también es un “actor del sistema politico, entendiendo como actor politico a
todo actor colectivo o individual capaz de afectar al proceso de toma de decisiones en el sistema
politico” (1989, 10). Aunque el ambito de actuacion del periddico es la influencia y no el de la conquista del
poder institucional o su permanencia en él, para el presente caso si se puede hablar de una conquista
espiritual y una permanencia en el poder. El periédico “también ejerce un fortisimo control selectivo sobre
todos los posibles personajes, fuentes y autores que permiten cubrir un caso de la actualidad periodistica,
pero también sobre los datos y significados que permitan construir las versiones del caso” (Ibid).

Cuauhtémoc Gonzalez Valdez utiliza tres conceptos fundamentales para analizar el papel de la prensa
en la Revoluciéon Mexicana. El periddico oficial, el organico y el industrial o empresarial. El primero “es
propiedad del gobierno, tiene un presupuesto publico asignado para ese rubro y su orientacién periodistica
esta regida por su caracter de 6rgano autorizado de la instancia de gobierno que representa” (2001). El
organico “es un periddico doctrinal o ideoldgico, artesanal o manufacturero. En el periodismo organico
predominan las informaciones y opiniones de defensa de una faccién o grupo politico y critica su contra
parte” (Ibid.). El industrial o empresarial “engloba al llamado periodismo informativo, al periodismo
explicativo y al periodismo social o de servicio; corresponde a la constituciéon de empresas o negocios cuyo
proposito principal es lucrar, buscar que su actividad financiera sea rentable” (Ibid.).

Sursum se podria ubicar en la coexistencia de las dos primeras definiciones ya que, mas que pretender
el consenso con su funcién y orientacion periodistica, apelé a su caricter coercitivo; es decir, sus
disposiciones publicadas debian ser acatadas de manera obligatoria por los miembros de una determinada
sociedad, incluso sin importar si ellos pertenecian o no a su publico lector.

Por otro lado, Sursum realizd6 un periodismo de caracter faccioso, pues mantenfa una orientacion
editorial predominantemente politica y moralizante, subsidiada y controlada por un grupo externo a ¢él, cuyo
objetivo central era influir en el ambiente social y politico de la regién, no tenia fines lucrativos. A pesar de
no ser comercial, si contaba con una vasta publicidad de negocios y empresas de la ciudad; ademas, los
ejemplares se vendian. El capital entrante se utilizaba para su subsistencia e independencia econémica.

POR DIOS Y POR I.A PATRIA,
LA VOZ DE ATAQUE DE SURSUM.
LOS TRES ENEMIGOS: PROTESTANTISMO, COMUNISMO E INMORALIDAD

En este apartado se aborda la convergencia de la retérica moral del obispo Juan Navarrete y la del
gobernador Abelardo L. Rodriguez referente al comunismo y la inmoralidad. Este ultimo utilizaba
constantemente en sus discursos politicos metaforas que hacian referencia a la familia, el padre, la madre, las
esposas, el sendero, la luz, elevacion, etcétera; que, a decir de Guillermo Nufiez, hunden sus raices en el
movimiento ilustrado y en el cristianismo (1994, 224).

Abelardo L. Rodriguez centré los esfuerzos de su gobierno en atender dos grandes rubros que fueron
el pilar de su mandato: el ideal de progreso y la educacién. En Sonora se construyeron grandes obras, como
las presas hidraulicas, ampliaciones de la Universidad de Sonora, carreteras e irrigaciéon de los valles
agricolas, etcétera.

En la educacién, las Misiones Sonorenses de Superacion Popular constituyeron, dice Enriqueta de
Parodi, “uno de los pasos de avance social y civico mas atinados, y con mayores proyecciones hacia el
mejoramiento de Sonora en sus bases mas firmes y hondas: la unién de las clases populares de todos los

pueblos del estado y el vigorizante estimulo de la iniciativa privada” (1957, 103). La educacién era el medio
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ideal para moralizar a la sociedad, y dichas misiones fueron el proyecto perfecto para tal proposito. No es de
extrafiar que en forma simultanea se lanzara la campafia educativa y se cerraran zonas de tolerancia en las
poblaciones fronterizas, se clausuraran los expendios de bebidas embriagantes en los valles del Yaqui y
Mayo, y se pidiera a los patrones que instruyeran a sus empleados para que los esfuerzos de su trabajo no se
malgastaran en fomentar el alcoholismo y patrocinar centros de vicio (Nufiez 1994, 223-224 passim).

La Iglesia, a través de los jovenes acejotaeseros, ayudaba a implementar el programa de las Misiones
Sonorenses de Superaciéon Popular, pues coincidian en intereses y tenfan objetivos parecidos, como el
“acercamiento del hogar a la escuela por la vinculaciéon de los intereses de los adultos y de la nifiez,
desarrollo de la cultura fisica por medio del deporte, desarrollo del arte por medio de espectaculos teatrales,
el mejoramiento de las costumbres familiares, entre otros” (Parodi 1957, 116).

Por un lado, los planteamientos de la Iglesia y del general Rodriguez acerca de la igualdad, solidaridad
y unidad social “parecen mas que nada a desacreditar las movilizaciones izquierdistas de la época y acabar
con la inmoralidad en la sociedad sonorense” (Nufiez 1994, 227). Y, por otro, no sorprendia la similitud de
los programas sociales del gobierno estatal con los de la Iglesia, ya que Rodriguez era de la nueva generacion
de gobernantes que se identificaban mas con la derecha mexicana (Knight 1998, 71).

EL PROTESTANTISMO

El enemigo mas recurrente y combatido por la Iglesia y por la Accién Catdlica fue sin duda el
protestantismo, segiun Marfa Luisa Aspe Armella. Para la jerarquia religiosa, el luteranismo, ademas de
representar una amenaza para las creencias catolicas, la Gnica y verdadera fe, era toda un peligro para su
visioén integral del mundo (2008, 199). No hay que olvidar que en la Iglesia imperaba la visién integral-
intransigente, que era bastante aguerrida contra todo lo que representaba la modernidad; en este sentido, la
doctrina del protestantismo se identificaba con ella.

En Sonora, los primeros afnos de actividad pastoral del obispo Juan Navarrete y Guerrero fueron
dedicados, principalmente, a contrarrestar la indiferencia religiosa que existia en su diocesis. Pasé mas de un
afio viajando por todo el estado para conocer y analizar la situacion en que se encontraba su jurisdiccion
eclesiastica. El 8 de septiembre de 1920, en las fiestas de la natividad de la Santisima Virgen Maria, dio a
conocer su primera carta pastoral, en la que plasmaba la situacion de su obispado en materia eclesiastica.

Dentro de las muchas preocupaciones del obispo, la principal era la indiferencia religiosa hacia Dios v,
por consiguiente, un desconocimiento de los bienes que la religién otorgaba a las personas, a pesar de que la
mayorfa de la poblaciéon era catdlica. El detect6 “una fe profunda, si queréis, pero negativa, por no tener idea
precisa de lo que nos dice Cristo por medio de la Iglesia”.?® Esta indiferencia religiosa no sélo se
manifestaba por la poca afluencia de feligreses a las misas; se resentfa, a su vez, por la carencia de donativos

y limosnas, que era otra preocupacion del prelado.

La indiferencia religiosa para con Dios [...] viene a secar la tnica fuente de recursos pecuniarios con
que contamos para hacer frente a las necesidades materiales de nuestra mision, fuente que consiste en
el cumplimiento del precepto natural y eclesiastico de contribuir en la medida de nuestras fuerzas para
el sostenimiento del culto de Dios y sus ministros (Ibid.).

A los sonorenses, de cristianos nada mas les quedaba “el caracter bautismal” —se quejaba Navarrete—,
pues veia que cada vez se alejaban de los santos sacramentos; en especial, los varones. La indiferencia

36 Biblioteca INAH Sonora, fondo Ernesto Lopez Yescas. Juan Navarrete y Guerrero. Primera carta pastoral.
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religiosa trafa otros males a futuro como “un cristianismo sin vida, una religiéon de terror y egofsmo, un
verdadero fanatismo [...] que para colmo de nuestros males los sectarios extranjeros, aprovechandose de
nuestra ignorancia religiosa, se han propuesto emprender una campafa enérgica para acabar con esa fe
negativa, ese ultimo baluarte que resta en la mayor parte de nuestros amados hijos” (Ibid.).

Si bien es verdad que existia una indiferencia religiosa en la Didcesis de Sonora vy, por lo tanto, se
necesitaba emprender grandes labores para contrarrestarla, la Iglesia no se podia dar el lujo de dejar caer a
sus feligreses en manos de los protestantes, aunque tuviesen una fe negativa. Para combatir dicha
indiferencia, Juan Navarrete disefié un programa de accién, cuyo primer paso era emprender una campafa
“enérgica, constante e irresistible” en contra de este mal que aquejaba a su didcesis. El campo principal de
esta batalla eran las escuelas, pero como la Iglesia tenfa prohibida cualquier intervenciéon en la educacion
publica, se convocaba a todos los padres de familia para que llevaran a sus hijos a las escuelas de catecismo;
ahi les inculcarfan los principios de la fe cristiana y los preceptos de la moral catélica. Sobre todo, se
prevenia a los nifios y padres de familia del peligro que representaban las sectas protestantes.

Con este afan combativo se cre6 la Liga Sonorense, que se definia como “una agrupacién que
promueve la actividad de los laicos en Sonora, organizada bajo la direccion de las autoridades eclesiasticas
con el fin de colaborar a la restauracion del Reino de Dios” (Flores 2002, 51), y siguié trabajando por la
reconquista espiritual del estado hasta muy entrado el siglo XX.

Desde su formacion, en 1941, y hasta 1944, Sursum no registrd notas periodisticas escritas por sus
miembros o por otras agencias sobre las acciones del protestantismo. Sélo se reproducia la preocupacion de
la jerarquia eclesiastica por la indiferencia religiosa y el respeto humano; pero esta vez, centrados en los
jovenes que llegasen a ser miembros de la ACJS.

Alberto Palma Nufiez, lider orador de la ACJS y director del periddico durante 1942, recordé a los
jovenes en edad de integrarse a esta organizacion que “los catélicos forman la mayoria en nuestro pafs, pero
la indiferencia religiosa, el respeto humano, la vida pagana en la que vivimos no nos permite llevar una vida
de catolicos practicos, es necesario vencer estas adversidades, estudiar bien nuestra religion, comprender
bien las verdades que contiene y reconocer qué es la verdadera doctrina que nos ensefid Nuestro Sefior
Jesucristo” (Sursum, febrero, 1942). Asi lo dijo en uno de los discursos que acostumbraba pronunciar en las
reuniones de la ACJS.

Rubén Palma Nunez, presidente de la ACJS y hermano de Alberto, solicité con urgencia a las
autoridades eclesiasticas un circulo de estudios apologético de religion: “Los jévenes acejotaeseros
necesitamos un curso de apologia o sea un circulo de estudio para la defensa de nuestra religion” (Ibid.,
agosto, 1942). Consideraban que ignorar las verdades de la religion evitaba que los catélicos hiciesen frente a
las amenazas externas, sobre todo los jévenes. Propusieron que el mismo obispo Navarrete les diera las
clases apologéticas, o cualquier otro eclesiastico capacitado para ello, como el padre Acufia. La solicitud fue
atendida y se les ofreci6 la biblioteca personal del asistente eclesiastico, el padre Rangel Lugo, para que se
fueran preparando para el curso (Ibid.).

Dos décadas atras, en la Diécesis de la Ciudad de México, la mas influyente del pais, el arzobispo
Pascual Diaz descalificaba al protestantismo, en su segunda carta pastoral, escrita en 1930, por ser “uno de
los principales errores modernos, afirmaba demostrar claramente no sélo que la herejia y el cisma
desencadenado por Lutero no era la verdadera religién de Jesucristo y que lejos de guiar a los hombres a las
doctrinas puras del evangelio, los aparta mas de las ensefanzas del Divino Salvador” (Aspe 2008, 200).

La posicion del arzobispo Diaz, a meses de haberse sellado los arreglos entre la Iglesia y el Estado,
s6lo confirmaba la posicion integralista de caracter hispanico de la jerarquia eclesial, pues la Iglesia catélica
mexicana se encontraba en un proceso de recuperacion del orden social cristiano. Se pretendia reconquistar
la tradicion hispanica que se habfa perdido a rafz de la Revolucion Mexicana; el anti-protestantismo era casi
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una cuestion de patriotismo. Para Aspe Armella, en la carta pastoral de arzobispo Diaz se percibe una
identificacion del protestantismo con el yanquismo y de igual forma del catolicismo con el nacionalismo.

Si para Aspe Armella apenas se percibfa un tono de anti-yanquismo en la carta pastoral de Diaz, en
la de José Maria Gonzalez y Valencia, obispo de Durango, se entiende claramente que cuando se habla de
protestantismo se esta haciendo referencia a Estados Unidos: “Bien saben los protestantes que nuestra
nacionalidad esta entretejida con nuestro catolicismo y que el injerto de una herejia norteamericana,
necesariamente forma un ambiente propicio para ultetiores incursiones sociales, mercantiles, etc”.?’
Dicho documento fue enviado al Cabildo metropolitano y a todos los sacerdotes de las didcesis de
Sonora, Sinaloa y Chihuahua.

La historiadora Aspe Armella advierte que en el archivo de la Junta Central de la Accién Catdlica y en
su boletin no aparecen mas que notas esporadicas sobre el peligro del protestantismo. Sefiala que fue hasta
1944 cuando sali6 a la luz pablica una nueva carta pastoral sobre el tema, escrita por el arzobispo Luis Marfa
Martinez —con la tonalidad de la que redactara en 1930 Pascual Diaz— y después de su publicacion se lanzé
una fuerte campana contra la “herejia”. En ese afio, Alfonso Junco, intelectual catélico y novelista, comenzé
a impartir la serie de conferencias en la asamblea nacional de la ACM, con el tema “Marfa y el
protestantismo” (2008, 201).

De igual manera, en Sursum no aparecen notas sobre el protestantismo hasta mayo de 1944, cuando se
muestra en la pagina 5, dedicada al editorial del rotativo, “La defensa de nuestra fe contra los
protestantes” (Sursum, mayo, 1944), nota que vio la luz justo después de la publicaciéon de la carta pastoral,
tirmada por los obispos de Sonora, Durango, Sinaloa y Chihuahua; en ella se planteaban las medidas para
combuatir el protestantismo. Dicha nota se servia de un discurso apocaliptico, caracteristico del integrismo. El
editorial de Sursum comenzaba con una advertencia en plural: “A todos nos consta que durante estos tltimos
afios los protestantes han estado haciendo algunos esfuerzos por atraer mas adeptos a sus creencias ™.

Después, sefialaba cudles extractos de la sociedad eran los blancos primordiales de la doctrina de
Lutero: “Hacen principalmente su propaganda en los pueblos pequefos y en los barrios pobres de la
poblaciones grandes”. Para luego pasar al sefialamiento de la indiferencia religiosa y del respeto humano:
“Muchos catdlicos dicen que el protestantismo no es planta que prenda en nuestra patria. Sin abrazar esta
opinién y también sin rechazarla, nosotros nos ponemos en guardia. No debemos confiarnos”.

Las citas anteriores muestran claramente la linea que seguia la jerarquia eclesiastica, a través de Sursum.
Un discurso apocaliptico —sefalar la indiferencia religiosa y el respeto humano y ubicar las posibles
debilidades sociales—, que daba como resultado una especie de terror psicolégico en la poblacion.

Es relevante para el presente estudio sefialar que el editorial estaba a cargo de una persona sabedora de
los intereses de la Iglesia, que ademas de conocimiento, debfa tener una pluma clara y una redacciéon que
conmoviera a todos, a pesar de que el periédico estaba formado por los jovenes de la ACJS. Esta persona era
el padre Cruz Acufia, y como lo confirma en una entrevista el periodista Abelardo L. Casanova®® “era amigo
del padre Rangel (Lugo) y que era amigo de nosotros (los jovenes de la ACJS), el padre le pidié que escribiera
los editoriales de Sursum y eran unos editoriales magnificos los que escribia, porque era un padre que sabia
de historia, literatura y de instruccion religiosa”.

El resto de la nota daba a conocer las medidas anti- protestantes que debia adoptar la poblaciéon de
Sonora. La carta pastoral debfa, asimismo, leerse en todas las parroquias durante las misas del domingo, y
contenfa las indicaciones siguientes: /las probibiciones: a) ‘“‘ningin catdlico puede asistir a los templos
protestantes, ni a cultos religiosos organizados por protestantes ; b) “ningun catdlico puede dar oidos a

prédicas protestantes ya dada de viva voz en las calles, en domicilio, en fondgrafos o por radio, ya por escrito

37 Biblioteca INAH Sonora, fondo Ernesto Lopez Yescas. La carta pastoral fue escrita por los obispos de Durango, Sonora, Sinaloa y Chihuahua.

38 Abelardo L. Casanova fue miembro de la ACJM y director de Sursum en 1946.
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en libros o folletos y ¢) “ningun catélico puede asistir a los colegios, instituciones, casas de beneficencia, casa
de cuna, centro deportivo, clubs u otras instituciones que sean dependencia protestantes”.

LLas medidas para contrarrestar el protestantismo eran: a) “que los sacerdotes durante un afio se
dediquen especialmente en la predicacion a instruir a los fieles en los puntos doctrinales que impugnan
los protestantes, de una manera especial en lo referente al Primado del Romano Pontifice; b) “que la
Accion Catdlica durante un afio organice conferencias fuera de los templos sobre los puntos dogmaticos
que principalmente atacan al protestantismo; ¢) “que se exhorte a los fieles a fin de que, todos los rosarios
que durante un aflo recen, los ofrezcan pidiendo que no prospere en nuestra patria el protestantismo; d)
“que se identifique la campafia de los libros y folletos contra el protestantismo que ha publicado un
sacerdote de la jerarquia de Durango y e) “que los jovenes de la ACJM y las jovenes de la Juventud Catdlica
Femenina Mexicana (JCFM) hagan una campafia entre los campesinos que es donde los protestantes
procuran mayores adeptos”.

Si bien es cierto que la Iglesia catdlica habifa empezado una campana contra la intromisiéon de una
religién en tierra mexicana, ajena a la cultura hispano catdlica y, ademas, tierra de la Virgen de Guadalupe,
también lo es que de la misma manera las misiones catdlicas alrededor del mundo estaban ganando terreno,
en especial donde el catolicismo era ajeno por completo a la cultura religiosa de esos paises.

Estas noticias aparecian en la primera plana del periédico, como la nota “Catolicismo en Singapur™:
“Ya se ha dicho bastante sobre el valor estratégico de Singapur, queremos nosotros transcribir las
estadisticas. La didcesis de Malaca cuenta con unos 60 000 catélicos que viven revueltos entre unos 3
millones de habitantes; mientras en la guerra se definen cosas mas o menos importantes, a costa de grandes
pérdidas humanas, podemos presenciar otra conquista de ideales mas elevados que no necesita de armas mas
que el espiritu” (Sursum, marzo, 1942). Aqui, el discurso muestra sus movimientos estratégicos: /u intromision
del protestantismo ahora es llamada la otra conquista de ideales mas elevados.

Un mes después de haberse dado a conocer la carta pastoral, Sursum publicéd el primer editorial en
defensa del papa, en clara relaciéon con el documento eclesiastico redactado en Durango, con el titulo “La
dinastia de los papas”, “[...] en algunas partes del Estado se observa una intensa propaganda protestante.
Nosotros debemos permanecer aferrados a nuestra Iglesia catélica y a nuestro Santo Padre, a través de la
historia la grandiosa dinastia de los Romanos Pontifices ha brillado con esplendor, la humanidad lo
reconoce” (Ibid., agosto, 1944). La nota continuaba con una resefla historica de la Iglesia catdlica y
minimizaba los cuatro siglos de existencia de los protestantes.

Lo interesante de dicha noticia es su espacialidad material, ya que esta ubicada en medio de la pagina y
sobre ella se extiende otra nota con letras espectaculares, titulada “El comunismo en México”. Para un
simple lector, tal acomodo de las noticias no representarfa nada; pero como el periddico y en especial esta
parte eran editadas y escritas por los padres Acufia o Rangel Lugo, el mensaje era claro: advertir a los
lectores que entre el protestantismo y el comunismo s6lo habia una delgada linea. Roberto Blancarte plantea:

Dentro de la légica eclesial, vaticana y mexicana, el origen de todos los males de la sociedad moderna
habria sido el protestantismo, el cual ‘esencialmente individualista en el orden religioso, ha transmitido
tan nefasta y maldita herencia al liberalismo, que se encargé en implantarla en el orden politico. A su vez,
del protestantismo habria surgido el racionalismo, cuya consecuencia practica fue la Revolucién francesa.
De esa manera, para la jerarquia catélica el triunfo del liberalismo por medio de la Revolucion francesa

habia llevado naturalmente a la concepcion materialista y de ahi al socialismo’ (1992, 75).
En concreto, para la vision eclesial existia una linea directa que iba del protestantismo al liberalismo

y de ahi al socialismo; segun Blancarte, la Iglesia dificilmente podia separar la critica del socialismo de la

del liberalismo.
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En este tenor se escribié la nota “Comunismo en México”,?? firmada por Abelardo Casanova:

Hubo una época en que México, fue entre todos los pafses del continente, el que mas probabilidades
tenfa para futuro. A su excepcional riqueza natural, unia la exuberante riqueza espiritual de su pueblo.
Su cultura se podria comparar sin desdoro con las mas florecientes [...] su sistema econémico lo
enriquecia no sélo localmente sino atn a la metrépoli de que dependia [...] tan pujante surgimiento,
inusitado y 6ptimo, del joven pais de América no tardé mucho en atraer miradas y despertar codicias
extranjeras [...] manos extranjeras (Napoleén Bonaparte y Estados Unidos) determinaron la
separacion total de México y Espafia que se necesitaban para complementarse. Manos extranjeras
(protestantismo, yanqui, masoneria judaica) arroj6 al catolicismo de la vida publica. Una ideologia
extranjera —la de la Revolucion francesa— flota desde hace un siglo en el ambiente mexicano y diluye
lentamente su nacionalidad [...] mano extranjera maneja nuestra economia en su mayor parte y hace
morir a nuestra clase pobre [...] Y no hay que creer que esa influencia sea agua parada y que lo
anterior fue un lamento por lo que fue [...] no nos olvidemos de nosotros mismos, de nuestra
esencia, para ir detrds de las innovaciones que no nos conciernen porque no han sido creadas para
nosotros. El extranjero se aprovecha de esas fascinaciones para emplear a sus anchas como campo de
accion |...] tal fue el caso de la accion de otras ideas y de otras naciones en el pasado. Tal es el caso en
la actualidad del comunismo, que trata desesperadamente abrirse paso en nuestra patria. Ya
conocemos el comunismo, hemos visto como Rusia se tifie de rojo, ante un porvenir de negras
perspectivas. Hemos visto banderas de rojo y negro donde habia estado una tricolor o donde se habia
alzado una cruz [...] el nazismo se apodera de Alemania porque hallé eco en el corazén de cada
aleman. El cristianismo se convirtié en esencia de Espafia por que el espiritu espafniol es por naturaleza
cristiano [...] puede acabarse el nazismo en Europa pero cada aleman seguira siendo nazista hasta la
médula, pueden destruir en México el ultimo templo y con él, al tltimo cura, pero México no dejara de
ser catolico. El caso del comunismo no es lo mismo. El comunismo no es planta que prenda en
ninguna parte, porque va en contra de la naturaleza humana.

La cita anterior ejemplifica con gran efectividad la pequefia linea que dividia al protestantismo y
comunismo, segun la opinién de Blancarte, y cémo la modernidad originé al protestantismo, madre de todos
los males del hombre: individualismo, liberalismo, comunismo. No es raro advertir, en el discurso de algunos
catolicos, un coqueteo entre los miembros de la jerarquia eclesial y feligreses con el nazismo, puesto que su
modelo de gobierno por lo general tenfa como referencia al de Franco en Espafia; que ademas de tener una
vision integralista del mundo, los acercaba mas al nazismo.

El 26 de agosto de 1944 se llevé a cabo en la Ciudad de México un congreso de protestantes, que a
decir de la L.z Nacidn, era secreto; se habian reunido para tomar el control de la radio y la prensa. En el
mismo tono apocaliptico —como en las notas anteriores—, en el periddico se comentaba que “[...] se
reunieron Adventistas del Séptimo Dia, para tratar asuntos trascendentales para la infiltracion, cada vez mas
terrible de los intereses extranjeros en nuestra patria”’. Segun la nota, también planeaban dividir la nacién en
seis misiones para luego formar la Unién Mexicana de los Adventistas del Séptimo Dia, que tendria como
base general Monterrey, al amparo del norte (Sursum, septiembre, 1944).

A dos meses de realizado el congreso protestante, Sursum publicé la noticia con el titulo “A proposito
del congreso protestante”. El editorial secundaba la posicion del periédico La Nacidn, que afirmaba habia un
complot protestante contra la nacién catdlica; aludian a los deberes y obligaciones planteados en la carta
pastoral de 1944. Decfan que “cuando el presidente de la republica di6 [sic] a conocer su noble iniciativa de

% Aunque la nota estd firmada en julio de 1944, se publicé al mes siguiente. Sursum (agosto, 1944).
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alfabetizar a la nacién, hubo muchas personas y asociaciones que se pusieron a sus 6rdenes. Pero cuando
nuestros obispos nos exhortaron a una campafna anti protestantismo y principalmente contra la ignorancia
religiosa, fueron muy pocas gentes las que se dispusieron a trabajar” (Ibid., noviembre, 1944).

En respuesta a todas las acusaciones que la jerarquia eclesiastica en México lanzaba contra los
protestantes, el 10 de diciembre de 1944 los ministros evangélicos del Distrito Federal firmaron el Manifiesto
del pueblo evangélico a la nacion mexicana, en el cual refutaban que protestantismo era igual a penetracion
norteameticana, argumentando que no son los traidores de la pattia”® En la Ciudad de México se
concentraban 29 124 protestantes, segun el sexto censo poblacional para ese afio. En zonas rurales del
Distrito Federal, “en complicidad muchas veces con el cura del lugar y bajo el respaldo de las autoridades
locales, llevaron a cabo amenazas de muerte, desalojo, vejaciones fisicas e inclusive muerte a sus presuntos
enemigos de fe” (Ibid.).

En esta region, las controversias entre catolicos y protestantes no pasaron a mayores, a pesar de la
intransigencia que la jerarquia catélica mostraba cada vez con mayor ahinco. No obstante, existieron casos
donde las letras fueron insuficientes para abanderar una postura de fe.

La confrontacién entre catélicos y protestantes durante 1944 fue muy agitada; se atacaba la doctrina
luterana y a los que se habfan alejado del rebafio catélico para pasar al protestantismo, a través de la prensa
confesional, cartas pastorales, boletines y hojas sueltas. Se intenté bloquear a los protestantes desde todos
los angulos posibles, tachandolos de traidores, extranjeros estadounidenses; se aconsejaba no recibir visitas
de protestantes en las casas ni asistir a sus templos a escuchar discursos de los pastores.

El dltimo registro sobre advertencias contra el protestantismo en Sursuz data del 15 de junio de 1945;
fecha en que el periddico era quincenal. En el editorial de ese nimero se public la nota “Cuidado con los
libros protestantes”. La jerarquia habia fijado como fuente de ataque las publicaciones literarias y
hemerograficas de las sectas. El obispo Navarrete hacfa un llamado a los fieles: “Debemos arrojar de nuestra
casa la prensa frivola, sin Dios” (Sursum, enero, 1945). De igual manera, Alfonso Junco se sumaba a una
campafia por una publicidad revolucionaria; hacfa hincapié en la publicidad frivola, falta de moral y a favor
de los negocios, que se acostumbraba publicar en los periddicos.

La prensa catdlica sonorense dio a conocer una lista de libros protestantes que supuestamente estaban
circulando en Hermosillo: E/ destino humano; El arte de hacer un hogar dichoso; La crisis de los siglos; Por sendas
extraviadas; La ciencia habla a la juventud; La vida y el cardcter y E/ camino a Cristo, etcétera (Ibid., diciembre 1946).
Ningun libro que explicara la vida de Cristo con una vision protestante debia ser leido licitamente.

La situacidon protestante en México fue utilizada para atacar otros asuntos, pues los protestantes
eran apenas .89 por ciento de la poblacion total: 19 653 552. En Sonora, los luteranos eran .79 por ciento,
de 364 176 habitantes.*! La poca poblacion “hereje” era minima como para representar un peligro, pero si
existfa una alarma latente en el pafs. El pretexto de la campafia anti-protestante fue sin duda la defensa de
la fe nacional. En Sonora, el trasfondo de esta guerra fue arremeter contra la indiferencia religiosa y el

respeto humano.

E1L COMUNISMO

Después del protestantismo, el comunismo era el segundo asunto en importancia para la Iglesia catdlica, que
fue condenado desde sus inicios porque consideraba su ideologia y principios contrarios a su doctrina y a la

40" Entre el escenario piblico y privado: la participacién civica-politica de los evangélicos mexcicanos, 1944-1951. Deysse Jael de la Luz Garcia. http://

centauro.cmq.edu.mx:8080/Libertadesh

#1 Sexto censo poblacional. http: A .com. rhl=es&qg=cien+a%C3%Blos+de+censos+en+mexico
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naturaleza del ser humano. Los aspectos que la inquietaban eran el materialismo, el ateismo y, por supuesto,
la propiedad privada.

En México, la ideologfa marxista fue atacada con mayor fuerza a partir de 1934, cuando el general
Lazaro Cardenas del Rio ocupé la Presidencia de la republica (1934-1940), pues su administraciéon fue
identificada por la Iglesia como socialista, a consecuencia de las medidas tomadas respecto a las politicas
publicas y, en especial, a la cuestién educativa.

Aunque antes la Iglesia se habfa visto agraviada por las medidas anti-eclesiasticas tomadas por el
gobierno —como la prohibicién del uso del correo para el envio de la propaganda religiosa y la ley de
nacionalizacién de bienes—, la Iglesia habia preferido, por encima del enfrentamiento, la conciliaciéon como
muestra de acatar el modus vivendi. Pero se preocupé cuando el Gobierno de Cardenas con el lema México
para los mexicanos empezé a extender su politica social a otros sectores, como la nacionalizacion del petréleo;
el impulso de la reforma agraria —que beneficié sobre todo a los indigenas—; la nacionalizacién del ferrocarril
y el establecimiento de una educacion laica, gratuita, obligatoria y socialista.

Para la jerarquia eclesiastica, una cosa era respetar el modus vivendi y otra olvidarse de sus proyectos;
aunque los dltimos afios del gobierno cardenista, a decir de Roberto Blancarte, se caracterizaron por la
atenuacion del caracter radical, sobre todo en lo econémico. No obstante, la Iglesia se mantenia a la
expectativa de que el “socialismo gubernamental” no se extendiera al siguiente sexenio. Asi, en 1936 marcé
el inicio de la campafa de la Acciéon Catdlica Mexicana, a través de sus organizaciones para combatir la
amenaza del “socialismo gubernamental”. Con tales acciones se reforzaba la identificacién del socialismo
con la ideologia de la Revolucién Mexicana como el mal, y en consecuencia se creaba la idea de que sélo a
través de la fidelidad a la doctrina social de la Iglesia se podtia salvar la sociedad mexicana (Aspe 2008, 195).

Cuando Manuel Avila Camacho llegé a la Presidencia (1940-1946), el mundo se encontraba en plena
guerra mundial, y la situacion era dificil, al igual que la politica interna del pais. Los enconos generados por
las politicas radicales del general Cardenas, sobre todo entre el gobierno y la Iglesia, hacian hostil la labor del
presidente en turno. Al arribar a su mandato, Avila Camacho hizo declaraciones que la Iglesia considero
favorables, puesto que “su gobierno cerraba fila con otros paises de América Latina para cimentar en
nuestro continente una politica internacional cristiana, mas justa y mas noble, asi como reiterar su
conviccion en respetar y garantizar la libertad de conciencia apartandose definitivamente de toda
petsecucion religiosa”? (Ibid., 196). Estas declaraciones hatfan que la Iglesia intentara acercarse al Gobierno
de Avila Camacho.

La Iglesia se encontraba en plena campafa de concientizacién respecto a la necesidad de que México
entrara a la guerra. El arzobispo de México expresaba que “la guerra puede ser efecto de injusticia humana,
pero son instrumentos de justicia de Dios, trae consigo muchisimos males, pero de esos males, Dios saca
bienes [...] nosotros debemos de cooperar a la paz futura” (Sursum, mayo, 1942). Mientras tanto, en el
Boletin de la junta central de la ACM se publicé un informe de la Conferencia Episcopal de los Paises Bajos,
que ratificaba su posicién contra el socialismo y comunismo. Eran cinco las faltas graves para negar los
santos sacramentos a un creyente en caso de muerte sin arrepentimiento: a) “que siendo catdlicos,
demostraran su apoyo al socialismo o al comunismo en cuestiones de moral o religion; b) “a quienes siendo
catdlicos adoptaran los principios del liberalismo e incluso los del llamado liberalismo democratico en
cuestiones de ética o religion; ¢) “a quienes siendo catélicos se supiera que eran miembros de organizaciones

socialistas o comunistas, y organizaciones con ideologia semejantes; d) “a los catdlicos, aunque no fueran

42 Para algunos estudiosos de las relaciones Iglesia-Estado, como Roberto Blancarte y Maria Luisa Aspe Armella, estas declaraciones mas
que proclamar publicamente al gobierno como creyente catdlico, cosa que no se dijo de forma explicita, hacen pensar en que fueron una
estrategia para calmar los 4nimos de la Iglesia. Lo cierto es que el Gobierno de Avila Camacho no dejé que la autoridad civil se
subordinara ante la Iglesia.
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notoriamente miembros de organizaciones socialistas o comunistas, que leyeran con regularidad periédicos
de semejantes ideologfas y e) “a los catdlicos de quienes se supiera que apoyaron al movimiento Nacional
Socialista” (Aspe 2008, 198).

En tanto la izquierda socialista mexicana se encontraba en una etapa de confusion a consecuencia del
pacto germano-soviético, “la derecha encabezada por Maximino Avila Camacho y Abelardo L. Rodriguez
abrigaba grandes planes destinados a debilitar a la CTM)”. Asimismo, se fomentaba una retérica que
acentuaba el interés por la unidad, la democracia y la derrota al fascismo —pero también anticomunista—, que
fascin6 a la clase empresarial del pafs. Se emprendié una campafa de prensa sucia que atacaba a quienes se
relacionaran con Lombardo Toledano y el sindicalismo (Knight 1998, 71).

Con la llegada del general Abelardo L. Rodriguez a la gubernatura de Sonora, el movimiento sindical
radical se habfa neutralizado a raiz de su programa industrializador, cuando antes, el gobierno estatal lo habia
combatido, sobre todo con Roman Yocupicio. Sursum no registré nota alguna referente al socialismo ni al
sindicalismo hasta 1944. No porque fuese un tema sin importancia, sino que el protestantismo era una
preocupacion frecuente que requeria mas atencion. Por otra parte, estos primeros afios del rotativo
estuvieron marcados por los festejos de las bodas de plata del obispo Navarrete.

Llama la atencién que las publicaciones sobre el comunismo, sindicalismo y la educacién laical
surgieran cuando empezaban las campafas electorales para la presidencia municipal de Hermosillo. El
contendiente del PRM era el licenciado Roberto E. Romero; mientras Israel C. Gonzalez era el primer
postulado por el PAN para un cargo de elecciéon popular en Sonora. A la postre, el vencedor serfa Roberto
Romero, el candidato oficial.

Aunque en Sursum no se le daba espacio al tema del comunismo, Juan Navarrete habfa manifestado
su preocupacion al respecto en las misas dominicales; llamaba a su feligreses a no bajar la guardia y a
continuar como desde hace tiempo “en pie de lucha y no dejemos que el comunismo ahogue todos estos
sentimientos nobles y que borren de la conciencia los valores morales [...] se pisotee el derecho ajeno y
de esa manera se nos hunda en un caos, en un abismo tenebroso que no sera mas que un preambulo del
infierno aqui en la tierra”.* Asi, el comunismo era un asunto que, independientemente de que la prensa
catélica de Hermosillo no le dedicara un espacio, a la jerarquia catdlica de Sonora si le preocupaba y la
mantenia alerta y en pie de lucha.

Por otra parte, Revolucion Mexicana y socialismo eran sinénimos para la Iglesia, porque ambos
tendfan a transformar las estructuras sociales y, en especial, a desconocer a la Iglesia. Asi lo reflejé el obispo
Navarrete en un sermon dominical de 1949: “Cuantas veces la hidra del error disfrazada de un modo o
disfrazada del otro, unas veces con el nombre de Masonetia, otras veces con el nombre de Liberalismo, otras
veces con el nombre de herejia, luego con el nombre de Socialismo, Sindicalismo, de Agrarismo,
Comunismo; de Revolucion han tratado de destruir nuestra pobre Iglesia en Sonora” (Ibid.). Todos estos
eran los mismos males para la institucién de san Pedro, con una misma cara.

El socialismo en México se interpretaba en distintos sentidos, como lo sefiala Aspe Armella, “para
unos como marxismo limpio y llano con su consecuente objetivo de transformar la estructura social del pafs,
para otros, lo que implicaba era dar vida al anhelo de justicia social plasmado y olvidado en el texto
constitucional de 1917; para otros mas, significaba la puesta en practica de valores tales como la solidaridad y
el bien comun” (2008, 195).

Para la Iglesia, dicha diversidad no era preocupante, pues tanto el comunismo como la revolucion
eran uno solo: anti-religiosos; tendian a eliminar la religiosidad en los pueblos y, como consecuencia, la

disminucién de la influencia social de la Iglesia. A pesar de las preocupaciones en comun tanto de la

43 Archivo Histotico de la Arquiditeesis de Hermosillo, fondo Arquidiocesano. Sermén dominical del obispo Juan Navarrete y Guertero,

del 28 de abril de 1949. “En pie de lucha en contra del comunismo”.

67



Iglesia como del socialismo y la Revolucién Mexicana —tal era la necesidad de una justicia social** que
ayudase al pobre—, la sola palabra revoluciéon quebrantaba para la Iglesia todo lo que significaba
religiosidad. Incluso, se pretendia que la justicia social se alcanzaba gracias a la fe en la religiéon y no por
medio de las armas y la negociacion.

Abelardo Casanova, en su nota “El derrumbe de la revolucién”, da muestra de lo antes sefialado; su
articulo comienza con un cita de Anacleto Gonzalez Flores: “El perfecto espiritu espafiol es el indicado para
acabar en México con la Revolucion. Hernan Cortés y Bartolomé de las Casas enterraran en nuestra patria a
la Revolucion” (Sursum, tebrero, 1944). Para Casanova, la revolucién fue el resultado de la accion de fuerzas
interesadas, que hallaron eco en muchos de los desheredados sociales del campo y la ciudad. Y, junto con el
socialismo, estaban “explotando este sentimiento romantico del espiritu mexicano, espiritu que por otra
parte semiatrofiado y ahogado por la absurda tiranfa del régimen porfirista, se le puede seducir por medio de
incontrolables promesas de bienestar” (Ibid.). Por lo tanto, su plataforma politica era “la elevacion de la clase
pobre, [y ésta] se ha convertido en prostitucién y en miseria”, lo que a su mirada trajo como consecuencia el
articulo 130 constitucional, que significaba una amenaza a la libertad de culto y creencia. También la
revolucién “significa la destruccién de toda jerarquia, no mediante el trabajo, sino por medio de las armas
[-..] ya que Iglesia catdlica defiende que la jerarquia procede de dios |[...] la Iglesia defiende que los pueblos
no se gobiernan con las ideas anarquistas y los hechos sangrientos, sino con la educacion, el amor cristiano y
el trabajo religioso” (Ibid.). Para finalizar, la nota afirma que la revolucion en México se acabarfa por si sola,
porque el pueblo mexicano es catdlico, resultado del “espiritu espafiol y el espiritu cristiano que vinieron a
México, constituyendo una sola cosa compuesta por dos grandes elementos: el conquistador y el misionero,
Hernan Cortés y Bartolomé de las Casas™ (Ibid.).

Para Juan Navarrete, el sindicalismo fue importante, ya que en la clase obrera se incubaba el mal del
socialismo. Para Roberto Blancarte, “la cuestion social es un asunto que concierne a las fuerzas econémica y
a la politica y para la Iglesia la cuestion social es ante todo un asunto moral y de religion e intervienen en €l,
porque tanto el orden social como el econémico, estan sometidos al supremo juicio de la Iglesia” (1992, 48).
De ahi que la Iglesia interviniera en estos temas gremiales.

Desde su llegada a tierras sonorenses, e incluso desde que estaba en Aguascalientes, el obispo
Navarrete fundé la Sociedad de Obreros Catdlicos y la Mutualista de Obreros, entre otras organizaciones.
Rangel Lugo aseguraba que la Iglesia “defendia los derechos del trabajo y combatia la ambicién de muchos
capitalistas, pero nunca enarbolaremos la bandera del comunismo ateo” (Sursum, mayo, 1945).

La preocupacion de la Iglesia por los sindicatos y sus agremiados no pretendia buscar soluciones para
los problemas laborales, sino trazar lineas de conducta morales; basta recordar que las doctrinas
intransigentes e integristas planteaban la armonia de clases, la cual consistia en que los patrones y obreros se
mantuviesen en sus respectivos lugares. Casanova advertia que “no es la lucha de clases la que ha de
determinar el bienestar de los trabajadores de México y del pafs en general, sino el logro de una perfecta
armonfa entre patrones y obreros que haga fructificar por igual las iniciativas de los unos y el sudor
nobilisimo de los otros” (Ibid., mayo, 1940).

# La sociedad asegura la justicia social cuando realiza las condiciones que permiten a las asociaciones y a cada uno conseguir lo que les es

debido segin su naturaleza y vocacién. La justicia social esta ligada al bien comin y al ejercicio de la autoridad. http://www.vatican.va
archive/catechism sp/p3slc2a3 sp.html. El obispo Navarrete en el sermén dominical del 14 de octubre de 1948 manifestd su definicién
de justicia social: “La justicia social se encierra en el cuarto mandamiento de la Ley de Dios, que nos prescribe el respeto a nuestro
padres, teniendo por padres a todos los mayores en edad. El quinto mandamiento que nos ordena el respeto a los bienes de vida de
nuestro préjimo. El sexto mandamiento que estid consagrado a defender la santidad de la familia en la cual se apoya precisamente la
sociedad. El séptimo mandamiento estd consagrado a la defensa de la justicia conmutativa lo mismo que es por cierto uno de los grandes
instrumentos por donde se define la justicia social, donde se le da a la sociedad lo que se le debe. El octavo mandamiento que nos manda
a respetar el honor, la honra de nuestro préjimos [...] esa justicia social de que habla el demonio, es para llevar a la destrucciéon completa
por que divide al mundo en dos bandos, el bando cristiano y el bando anticristiano”.
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La Iglesia acentuaba su preocupaciéon por el comunismo, ya que el lider social de Sonora, Jacinto
Lopez, estaba influyendo en la clase desprotegida de la region. Y asi lo manifestaba en el editorial de Sursum,
de septiembre de 1949: “Hemos visto a muchos catdlicos en las manifestaciones del Partido Popular que se
han organizado. Desde hace algunos dias se han reunido en Hermosillo algunos hombres, proclamando
como Gobernador a Jacinto Lopez.” La jerarquia eclesiastica advertia que “se esta excomulgado, en caso de
que admita la doctrina del comunismo, pues el comunismo niega a Dios, pero si un miembro del Partido
Popular no admite el comunismo, no esta excomulgado” (Ibid., septiembre, 1949).

LA INMORALIDAD

Para la Accion Catolica, la moral es la que regula la practica de todas las actividades humanas: los actos que
ejecutan los hombres como seres morales, con voluntades libres y responsables, buenas y malas, conforme a
la raz6n iluminada de la fe. De modo que ésta debe estar regulada por la justicia y la caridad, asf la definfa
Pio XI en la enciclica Casti connubii (Orbe y Urquiza 1955, 424). Asi, la AC tenfa la misiéon de moralizar su
entorno para hacer efectivos los elementos reguladores de la moral: la caridad y la justicia.

Los miembros de la jerarquia catélica de corte integral-intransigente condenaban todo lo que fuera
producto de la modernidad, y permanecian en alerta constante. Por ejemplo, censuraban el liberalismo por
ser el que “promovia la divisiéon entre la vida sociopolitica y la vida religiosa, era en consecuencia el principal
responsable del abandono de la moral y de la creciente corrupcion de la vida publica” (Blancarte 1992, 126).
Ademas, crefan que el comunismo habia venido a trastocar el ideal de la familia cristiana. Como afirma
Blancarte, tanto dicho sefalamiento como otros, encargados de contraatacar al liberalismo, fueron
interpretados de maneras distintas, segin las caracteristicas de los grupos catolicos. Por lo tanto, no es de
extraflar que los miembros de la ACM desviaran la atencién hacia las pautas morales de sus feligreses y
pusieran mas atencioén en los simbolos externos de la moral como la vestimenta, la diversion, el noviazgo, la
lectura, el cine, etcétera.

La Accién Catdlica empezd a dar capacitacion moral a sus afiliados, con el ideal integral-intransigente,
que abarcaba cuatro areas: religiosa, moral, cultural y social; inclufa la formacién familiar a través de cursos,
conferencias y lecturas. También impulsaba los ejercicios espirituales y la preparacion para el matrimonio.
Las capacitaciones eran para los grupos de sefiores, sefioras, jovenes y sefloritas.

Los de la ACJS comenzaron en 1942 lanzando una batalla contra la inmoralidad, para el mejoramiento
de la sociedad. Swrsum, con la nota “Ni un paso atras”, ponia el acento en el tipo de sociedad donde se
desenvolvian los jovenes: “Vemos a nuestro lado una sociedad que no piensa ni obra segun la norma
cristiana, una sociedad que se rfe de los que rezan y quieren cumplir con los mandamientos y la leyes de la
justicia, vemos mucha hostilidad, ironia e indiferencia” (Sursum, febrero, 1942). La sociedad estaba inundada
de inmoralidad, por lo que habria que cuidar lo mas apreciado para la Iglesia: 1a juventud.

El carnaval estaba a la vuelta de la esquina cuando se lanz6 dicha campafia. Aunque para la Iglesia éste
era una combinacién de lo pagano con lo religioso, también era un pretexto para dejarse llevar por el jubilo
de las emociones: “El carnaval como producto del antiguo paganismo, desconoce las novedades del
Evangelio, ignora la constitucion del Reino de Dios [...] en el carnaval sélo se busca el placer y la
satisfaccion propia, se cae en el egoismo” (Ibid., marzo, 1942).

En este desenfreno de pasiones, se aconsejaba a los jovenes con el impetu a flor de piel que, como
miembros acejotaeseros tuvieran presente la responsabilidad; debian optar por la sana diversion, asi como
por cuidarse de las oportunidades del pecado: “Las almas modernas se caracterizan por su vulnerabilidad. La
mayorfa no sabe con precisiéon lo que quiere, ni lo que anhela. Viven de impresiones. Varia ante cada

circunstancia” (Ibid.); habria que llevar las energfas de la juventud por los luminosos caminos de la verdad y
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la virtud, como la castidad era una virtud que se promovia con ahinco entre los miembros de Sursum y que
debia ser parte, no sélo de los jovenes catolicos, sino en general de la juventud. Por tal razén, se advertia a
los jovenes: “Vamos pasando por la etapa mas peligrosa de nuestra vida, nos encontramos en la pubertad.
Epoca que aparecen en nuestro ser, fuerzas que permanecian ocultas [...] la  ACJS nace para todos los
jovenes y le abre los brazos para que en medio de una sana alegria y un verdadero compafierismo, aprendan
a conocerse a si mismos y ante todo aprendan a dominar sus pasiones y no caigan en el fango de la
corrupcion mundana” (Ibid., mayo, 1944).

LLa preocupacion por los jovenes se extendia al grave problema de alcoholismo; la inmoralidad de los
tiempos modernos hacia que los jovenes prefirieran el alcohol a asistir a las misas: “Hoy escuchamos
comentar a los jovenes muy orgullosos decir nos tomamos dos cartones de cerveza en el baile [...] que
prefieren ir al billar, a tomar cerveza los domingos que ir a misa” (Ibid., marzo, 1943), comentaba indignado
el obispo Navarrete en un discurso dirigido a los jovenes de la ACJS.

A partir de 1943, la nueva mesa directiva de la ACJS —encabezada por Rubén Valdés—, incorpor6 una
actividad deportiva como obligatoria para los miembros, ya que el deporte, a decir del presidente, tendria la
doble funcién de “atraer mas jovenes a las filas de la ACJS y ademas los mantendria sanos, alejados de los
vicios y los mantendria llenos de voluntad (Ibid., febrero, 1943). Por su parte, el profesor Manuel Mufioz
impartié conferencias sobre educacion intelectual: fisica y moral, debido a que “en estos tiempos modernos
y de crisis tanto material y moral, la juventud es la que debe poner un hasta aqui, educandose en todos los
sentidos [...] la educacion fisica juega uno de los papeles mas importantes dentro de la vida del hombre para
su sana conservacion” (Ibid., julio, 1943).

Un afio después de que la ACJS incorporara el deporte como obligatorio, el gobierno federal,
encabezado por Avila Camacho, emprendié una campana educativa antialcohodlica en todo el pais; lo curioso
es que en el informe de gobierno de 1944 dicha campafia fue colocaba a la par de la que combatia a las
enfermedades venéreas. El informe decfa: “Se ha continuado la campafia educativa antialcohdlica en todo el
pafs [...] Para la debida aplicacion del Reglamento Federal respectivo se ha intensificado la campafia contra
las enfermedades venéreas, distribuyéndose profusamente documentaciéon respectiva entre los médicos
particulares de la Republica, y se ha continuado llevando un estricto control de certificados
prenupciales” (Camara de Diputados 2009).

Sursum se mostraba como portavoz de las campanas moralistas del gobierno federal y esta vez no fue
la excepcion; al igual que ellos, relacionaba el alcoholismo con las enfermedades venéreas. En la nota “El

latigo del vicio”, manifestaba:

Es cierto que nunca estaran de mas todos los congresos en que se estudie la manera de moralizar a la
Nacién y que siempre seran buenas las formas de atacar el alcoholismo, pero es cierto también que esa
labor, debe ir acompafada de otra labor, mucho mas profunda y que vendra a ser el verdadero latigo
que arrogara del templo de la patria a la inmoralidad que ejerce su comercio ilicito [...] Los cabarets y
las cantinas clausuradas no bastan para detener a un hombre empujado por las pasiones y es que los
hombres buscan con terquedad los objetos que le satisfacen sus deseos o sus pasiones [...] es
necesario una labor profunda y saludable que nos libre de ese mal, y esa labor sélo la puede llevar a

cabo el cristianismo (Sursum, marzo, 1944).

Lo curioso de esta campafia contra el alcoholismo es que se anteponia la cuestién econdémica, mas alla
de la intencién de dar fin a dicho mal, por medio del sefialamiento moral. La cerveza High-Life con un
eslogan, por demas pecaminoso y seductot, La embajadora de la alegria. 1iaja en todas direcciones, para satisfaccion

de Sonora, era uno de los anunciantes mas importantes del periédico. La bebida, comercializada por la
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Cerveceria Sonora, era su proveedora principal en la sociedad; ¢acaso esto no era inmoral? Aun asi, se
mantenia la campana antialcohodlica y la publicidad cervecera.

Tiempo atras se habfa lanzado una campafia a favor de la buena prensa y, debido a ser una
preocupacion del Papa, Swrsum publicé un articulo de Alberto Junco titulado “Por una publicidad
revolucionaria”, en el cual criticaba a todos los duefios de periddicos, salas de cine y estaciones de radio, por
su publicidad. El poeta regiomontano decia: “La publicidad es una fuerza formidable en la vida moderna. Y
la publicidad suele acapararse por los meros intereses materiales [...] y asi la gente se connaturaliza con el
mal, y ésta espolea la propension imitadora que esta en las entrafias del hombre” (Ibid, septiembre, 1944).

En 1945 se emprendié de nuevo la campana por la buena prensa, con el titulo La batalla por la prensa.
“Dime lo que lees y te diré quién eres”, decfa la nota periodistica y convidaba a sus lectores a “arrojar de los
hogares la prensa frivola, sin dios, debemos de poner en las manos de nuestros hijos los peridédicos y revistas
de la fé [sic]” (Ibid., enero, 1945). Revistas y libros fueron censurados; en cada namero aparecia la Guia moral
y literaria de revistas mexicanas, sobre las malas publicaciones, como E/ Diario Espasol; El Atleta Cristiano; E/
Economista; Epom; Hombres Libres; Defensa; Aventura; Alma Campesina; Apuntes de Guerra 'y Aynda a Rusia, entre
muchas mas. A decir de la Accién Catdlica, todas ellas carentes de contenido cristiano.

La campafna moralizante utilizaba varios instrumentos para atacar este mal, como el deporte, las
conferencias y las gufas morales, entre muchos mas, para encaminar a los jévenes y, en general, a toda la
sociedad. Como una herramienta didactica innovadora en Hermosillo, los jévenes habian emprendido las
veladas culturales, por iniciativa del padre Hermenegildo Rangel Lugo. En estas reuniones se trataban temas
religiosos y sociales, alternados con poesia, canto y declamacion, actividad que le gustaba mucho al asistente
eclesiastico de la ACJS. Dichas veladas culturales sirvieron como experiencia, pues a principios de 1946 se
realizaron las misiones sonorenses de superacion popular (Ibid., enero, 1946), para dar mejor preparacion
educativa a las clases mas populares; los jovenes se ofrecieron como voluntarios, a las 6rdenes de la
profesora Enriqueta de Parodi, directora del programa de educaciéon del gobierno estatal, y por 6rdenes del
general Abelardo L. Rodriguez.

El teatro era otro instrumento de la ACJS para atacar la inmoralidad. E/ divino impaciente fue la primera
obra que representaron los jévenes acejotaeseros en compafifa de las sefioritas del CEAC; fue dirigida por
Jorge Mairos (Ibid., febrero, 1942). Para 1946, el actor y director de teatro Alberto Estrella se uni6 a la
campafia de moralizacién, y por medio de su compania de teatro arce ofrecid talleres de actuacion a los
acejotaeseros. Segun Estrella, la diversion de los jovenes estaba corrompida por el mal.

LA EDUCACION

Otro asunto relacionado con el socialismo era la educacién. La ensefianza era un tema bastante delicado
para la Iglesia, pues era considerado como “el mecanismo idéneo de socializaciéon de costumbres, habitos,
formas de ser y entender el mundo, la educacién tuvo aqui la funcién de formar al catdlico militante
dispuesto a servir a la Santa Madre Iglesia” (Aspe 2008, 221).

Durante el maximato (1929-1934), la actitud del Estado frente a la Iglesia fue de un respeto absoluto
al articulo tercero, que implicaba una educacién laica y libre de prejuicios religiosos. Al finalizar dicho
periodo, en el famoso “Grito de Guadalajara”, Calles afirmaba su compromiso inquebrantable con la
educacion laica; manifestaba un nuevo periodo “revolucionario psicologico”, cuyo fin era apoderarse de la
conciencia de los nifios.

En el Gobierno del general Cardenas, el asunto de la educaciéon no tuvo enfrentamientos tan rispidos
con la Iglesia como con Elfas Calles. Aunque si hubo inconformidades por parte de la jerarquia eclesial y de

las agrupaciones afines a ella, dispuestas a luchar por sus intereses y convicciones religiosas. Sin embargo, la
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educacion se ratificb como laica y socialista; si bien ésta era importante para Cardenas y su grupo, le
“otorgaban mayor importancia a la transformacioén de las condiciones materiales que a la revolucion de las
conciencias. Crefan que la modernizacién econémica, la industrializacion y el urbanismo darfan cuenta
automaticamente de la mentalidad religiosa” (Blancarte 1992, 48), por eso la cuestiéon social tomé mayor
relevancia para el enfrentamiento entre la Iglesia y el Estado.

En 1940, la Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana celebré su v asamblea general nacional, con
el lema La ACIM y el problema escolar, en ella se exigia se hiciera efectivo el derecho de la Iglesia para intervenir
en la educacion publica y la necesidad de dar marcha atras al precepto constitucional, para que la educacion
volviera a ser catdlica (Aspe 2008, 221).

Para mediados de 1944, Sursum lanzé la campafia “La Iglesia y el progreso intelectual” (Swursum,
septiembre, 1944), cuyo objetivo era desmentir ante sus fieles y los no creyentes que la Iglesia estuviera refiida
con el conocimiento cientifico, baluarte de la educacion laica. Trataba de desacreditar las casas universitarias,
que a su juicio eran “semilleros de discordias y de ambiciones infames. Que aprovechan la oportunidad mas
futil para desencadenar tormentas que arrasan vidas y dejan maltrechas las personalidades™ (Ibid.).

La jerarquia catolica habia participado, por medio de la ACJS y de otras organizaciones catolicas en
diversas campanas federales y estatales a favor de la educacidon; en 1943, los jovenes de Rangel Lugo
inauguraron desayunos escolares en escuelas publicas, como la Escuela Superior Mixta N° 7 “Ignacio
Ramirez”, dirigida por el profesor Manuel Mufioz Corral. Esta campafia estuvo avalada por el profesor
Alberto Gutiérrez, director general de Educacion Publica de Sonora (Ibid., noviembre, 1943).

Asimismo, para 1944 y durante la campafia nacional contra el analfabetismo, impulsada por el
Gobierno de Manuel Avila Camacho, los acejotaeseros participaron junto con el secretario de Educacion
federal, Ignacio Salazar, en la difusion del programa federal, poniendo a su disposicion el periddico Sursum.

A pesar del apoyo de las agrupaciones catdlicas al gobierno, su disgusto por el articulo tercero

constitucional no menguaba. El tiempo transcurria y la Iglesia no vefa para cuando se cumpliria la promesa
de Avila Camacho:

El gobierno iniciara, oportunamente, su reglamentacién, con dos objetivos primordiales; dar acceso al
campo educativo a todas las fuerzas que concurren a mejorar la obra docente, contando entre aquéllas
en orden preferente a la iniciativa privada, y trazar lineamientos tales a los sistemas y a los programas,
que establezcan una correspondencia cada dia mas estrecha entre la escuela y la realidad de México y
satisfagan las justas aspiraciones de quienes tienen el deber paternal de preocuparse por la educacion
(Camara de Diputados 2009).

La realidad para la Iglesia, de la que hablaba Avila Camacho, era que el pueblo mexicano era catdlico y
la mayoria de los padres pedia que la educacion publica fuera confesional.

Para 1946, a meses del tltimo informe de Manuel Avila Camacho, Sursum continuaba con su campafia
contra el articulo tercero. Esta vez, los jovenes de la ACJS publicaron el comunicado “La reforma del articulo
tercero”; la nota empezaba asi: “En estos dfas se ha estado moviendo en las Camaras un asunto de vital
importancia para el pais. Se trata de reformar el articulo tercero de nuestra Constitucion” (Sursum,
septiembre, 1946), y continia con un llamado de guerra hacia la mal llamada educacién socialista. El
editorial hacia las siguientes recomendaciones: a) a los padres de familia, que sélo ellos tenfan el derecho a
decidir y la obligaciéon de darle a sus hijos educacién cristiana y, por consiguiente, la obligacion de vigilar la
educaciéon que se imparte en los planteles publicos; b) les recordaba a sus feligreses y al gobierno el derecho
universal, ganado por la Iglesia tras 20 siglos de historia, de dar educaciéon de calidad moral a los jovenes, y

recordaba una cita de Voltaire: “Una sociedad sin religion serfa muy pronto receptaculo de fieras” y e)
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criticaba al gobierno por sus leyes injustas, pues iban en contra “de la esencia de un pafs democratico donde
las leyes deben de traducirse en anhelos del pueblo y no ir en contra de los ideales del pueblo catolico™.

Este mensaje, a sabiendas de que el articulo tercero se iba a modificar —segiin las promesas del
presidente Avila Camacho—, tenia la clara intencién de recordar a los padres de familia la ineludible tarea de
velar por la educacion y la fe de sus hijos.

Los ataques a la educacién laica no soélo se circunscribian al sefialamiento y rechazo del articulo
tercero, sino que a mediados de 1945 el activismo por parte de los jévenes catélicos de Hermosillo vird
sus energias de ataque hacia la Universidad de Sonora, la maxima casa de estudios del estado. En el
Gobierno de Abelardo L. Rodriguez se le dio un gran impulso a la educacién y a la Universidad de
Sonora, en términos de infraestructura; las obras mas importantes fueron la construccion de la “Escuela
Agricola Experimental, el edificio del museo y biblioteca y la Escuela de Orientacién para Menores de
Hermosillo” (Ibarra y Camou 1997, 319).

En octubre de 1945 lleg6 a Hermosillo el dirigente nacional de la Unién Nacional de Estudiantes
Catolicos (UNEC), Luis Calderon Vega,* quien a la postre seria también presidente de la Confederacion
Iberoamericana de Estudiantes Catdlicos. Fl formaba parte del activismo de jévenes catélicos que buscaban
limpiar las universidades de las corrientes comunistas; el dirigente se jactaba de que la UNEC tenia mayor
solidez entre los estudiantes de México y que “tuvo acciones brillantes contra la corriente del comunismo en
la Universidad, aqui tienes al chino Hernandez que arrojé a Lombardo Toledano de la UNAM” (Sursum,
octubre, 1945). La UNEC, la ACJM, la Conferencia del Episcopado Mexicano y la Pax Romana se disputaban
el derecho a inmiscuirse en la vida de las universidades laicas, con la aprobacion de la jerarquia catolica (Aspe
2008, 224). Cada organizacion intenté llevar a cabo la reconquista espiritual; su tentativa representd su
ataque principal contra las universidades publicas del pafs.

La batalla contra la Universidad de Sonora empezé antes de que las organizaciones juveniles de
estudiantes catolicos llegaran al estado. De 1942 a 1946 se observé un reacomodo constante en la dirigencia
de la casa de estudios; en sélo cuatro afios fueron elegidos tres rectores: Esquivel Casas, 1942-1944; I
Astiazaran, 1944-1946 y Manuel Quiroz Martinez, 1946-1953.4¢ No es extrafio, entonces, que dichos
cambios en la rectoria se encontraran enmarcados en el contexto del ataque a la educacién laica por parte de
dichas agrupaciones.

Aureliano Esquivel Casas, primer rector de la Universidad de Sonora, de 1942 a 1944, “fue acusado de
comunista, obligado a renunciar, tal acusacion provino del intelectual ligado al grupo conservador, el
profesor Eduardo W. Villa” (Moncada 1997, 48). Sursum se manifesté por medio de un articulo, firmado por
Manuel Octavio Palafox, de la siguiente manera: “La Universidad de Sonora con edificios pobremente
bonitos, con adornos de estilo americano, magisterio improvisado y ademas embrutecido en su mayor parte
por la corriente luminosa de una pedagogia socialista. Un magisterio que no supo demostrar su dignidad
ante Esquivel Casas, bazofia comunista, traido a esta tierras tal vez por designios filoséficos de la Gran
Oriente de la masoneria y que sélo pudo ser expulsado hace poco de nuestra maxima casa de
estudios” (Sursum, febrero, 19406). La suspension de la dirigencia del rector puede ser considerada el primer
ataque perpetrado contra la universidad, en complicidad con el gobierno estatal.

Aunque dicha estrategia estuvo dirigida contra el rector de la universidad, fue el inicio del
establecimiento de los proyectos que mas tarde tendrfan los grupos de estudiantes catdlicos. La sustitucion

# Luis Calderén Vega naci6 en Motelia, Michoacin. A los 15 afios fue fundador y presidente de la Liga de Estudiantes Catélicos, en
1933, a sus 22 afios escribié sus dos primeras novelas: Andanzas'y Un vigjo amor. En 1941 es electo presidente de la Unién Nacional de
Estudiantes Catdlicos, en ese mismo afio sera presidente internacional de la Confederacion Iberoamericana de Estudiantes Catélicos.

46 Para 1949, en la Universidad de Sonora funcionaban “la Escuela Normal del Estado, la Escuela de Bachilleratos, la de Ciencias Bioldgicas,

Ciencias Fisico-Quimicas, Fisico-Matematicas, Ciencias Sociales y Arquitectura, Supetior y Comercio, Enfermeria y Farmacia” (Ibarra y
Camou 1997, 320).
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del rector enviaba un fuerte mensaje a la sociedad, pero tuvo un efecto corto. La Iglesia no podria penetrar
en la vida estudiantil de la Universidad de Sonora por medio de miembros de sus agrupaciones, ya que no
eran alumnos de la casa de estudios. Fue necesario traer de la Ciudad de México a estudiantes especializados
en organizaciones de estudiantes catolicos.

Es relevante, pues, que en Sonora se constituye una Accion Catolica general; es decir, se crearon
grupos de seflores, sefioras, jovenes, sefioritas y nifios. En la capital del pais, por su larga tradicion laical, ya
se habfa superado esta vision de la AC para dar paso a una mas especializada, que contemplaba, ademas de

las tradicionales divisiones, la de especializar a jovenes universitarios.

En 1946 se intensifico el intento de formar cuadros de jovenes catodlicos. En ese afno llegd a
Hermosillo un grupo que representaba a la Pax Romana, enviado por su presidente, José Gonzilez Torres,*’
para analizar la situacién estudiantil y dar conferencias sobre la labor de esta organizacién. En Salamanca,
Espafia, durante ese mismo afio se celebrd el XIX Encuentro internacional con una asistencia de mas de
quinientos integrantes de 30 paises.*® La lucha contra el comunismo (encarnado en la Unién Soviética) fue el
puente de encuentro y el referente principal de los estudiantes catélicos de Pax Romana y sus idedlogos.

Gonzalez Torres, cuando fue presidente de Pax Romana internacional, “revolucioné la estrategia de
penetracion de los jovenes catolicos en los ambientes educativos en los que privaba el laicismo y se propuso
incidir como organizaciéon en el apostolado universitario” (Aspe 2008, 223). En 1948, Gonzalez llegd a
Hermosillo con la finalidad de dar conferencias a un grupo selecto de la ciudad, “las personas que lo
escucharon fueron: doctores, abogados y hombres de negocios, ademas del circulo catélico de Hermosillo,
llenando completamente el local de la Alianza Hispanoamericana” (Sursum, febrero, 1948). El mensaje era
claro: perfeccionar los métodos para lograr la misiéon de todos los seglares; filtrar en la Universidad de
Sonora a grupos de estudiantes con un perfil catdlico y mejorar la ayuda a la Iglesia para combatir a la

educacion socialista.

LA POLITICA DE LOS LAICOS

La ACJS también atacé al comunismo por medio de la participacién partidaria. Aunque para la Accidén
Catolica esta actividad en un principio estaba prohibida, el partidismo catdlico comenzaba a cobrar fuerza
con la formacién del PAN. La afiliacién politica de los catolicos en Acciéon Nacional segufa una logica: un
voto para dicho partido era, en teorfa, uno menos para el partido oficial controlado —a decir de la jerarquia
catdlica—, por la masonerfa revolucionaria y los comunistas.

Para la Iglesia, asi como para la AC y todos sus miembros, la misiéon primordial era formar una
conciencia cfvica integral catdlica. Aunque a la Iglesia los partidos catdlicos no le eran del todo
desagradables, si trataba de orientar a sus feligreses a actuar mas que en un partido, a mejorar su obligacion
civica —sobre todo en la década de 1940. Los hombres catolicos debian fortalecer su conciencia civica, ya
que eran considerados los “anicos que pueden aportar prosperidad y paz a los pueblos y asi no se repetira el
hecho aunque monstruoso no raro, de quienes se profesan catdlicos, siguen una conciencia en la vida
privada y en la vida publica” (Orbe y Urquiza 1955, 469). Asi se preparaban los socios para practicar una
“buena politica”, alejada de los vicios partidistas que s6lo buscaban beneficios materiales y efimeros.

47 Gonzilez Torres fue presidente internacional de Pax Romana, secretatio general de la Unién Nacional de Padres de Familia, presidente
de la ACJM (1944-1949) y de Accién Catdlica (1949-1952). Desde 1941 forma parte del PAN; fungié como su secretario general de 1956 a
1958, y como presidente nacional de 1959 a 1962. Fue candidato a la Presidencia de México en 1946.

48 Bl congreso se organizd en seis ponencias: 1. El universitatio catélico ante los problemas de la persona humana; 11. El univetsitatio catdlico
ante los problemas de la universidad; 1II. El universitario catélico ante los problemas sociales; Iv. El universitario catélico ante los problemas
del Estado moderno; V. El universitario catélico ante los problemas de la cristiandad y VI. Pax Romana y su accién en el futuro.
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Puesto que la Accién Catodlica estaba formada por catdlicos laicos, éstos tenian la libertad de agruparse
entre s{ para realizar obras sociales que los beneficiaran. En este afan, nada les impedia que se unieran a
grupos politicos con programas y planes distintos, pero siempre y cuando estuviesen basados en principios
morales evangélicos. Serfa un error pensar que la Iglesia era tolerante sélo con las organizaciones catdlicas, y
que evitaba cualquier incursion de la vida publica. Por el contrario, sus objetivos eran terrenales y civiles: “La
Iglesia aunque siempre manifestd que no intervenfa en cuestiones politicas; en realidad, en lo dnico que no
intervino es en politica partidaria o electoral” (Blancarte 1992, 17); trat6 de mantener en armonia y respeto
su relacion con los partidos politicos. Pero cuando la politica toca el altar, la Iglesia no puede desatenderse
de ella —decfa Pio XI—, por lo tanto, “la religion y la Iglesia y el Papa que los representa, estain no soélo en los
derechos, sino en el deber de dictar indicaciones y normas que las almas catdlicas tienen derecho a pedir y
seguir” (Orbe y Urquiza 1955, 485).

Aunque los catdlicos podian intervenir en politica y organizarse para defender a la Iglesia de los
ataques partidistas, se recomendaba que ningin jefe de la Acciéon Catodlica fuera al mismo tiempo miembro
de algun partido politico, ya que se tenfan que respetar las jerarquias de ésta y del partido,
independientemente de que “todo poder viene de Dios”.

Para 1940, con motivo de la fundacién del PAN y el interés de los jovenes catdlicos de participar en el
ejercicio de sus derechos civiles, el comité central de la ACJM expuso a los comités diocesanos del pais los

lineamientos que debian seguir todos los socios en relaciéon con el activismo politico:

¢ “La ACJM, organizaciéon fundamental de la CAM, no puede ni debe vincularse en forma alguna con
ningun partido politico.

* “Todos los socios que tengan algun cargo en la asociaciéon deberan abstenerse de figurar en puestos
de direccion, propaganda o representacion en las organizaciones politicas.

* “Los dirigentes de la ACJM que por razén del bien comuin prefieran figurar como dirigentes de
organizaciones politicas, deben de presentar su renuncia a los cargos que ocupen dentro de la asociacion.

¢ “Los socios de la ACJM que deseen participar en actividades politicas y usen la ‘Santa libertad’ que la
Iglesia le concede a sus fieles, procedera bajo su estricta responsabilidad, pero recordando en
conciencia que estan obligados a que nada se perjudique la vida integral de la asociacion. Se
recomienda a los socios de corta edad o poca preparacién que se abstengan de participar en estas
actividades, mientras no adquieran la formacién indispensable, para no exponer a un fracaso por su
falta de capacidad.

* “Los comités diocesanos y parroquiales vigilaran que en el seno de los organismos que gobiernan
no se desarrolle actividad politica alguna, ni se haga propaganda entre los socios a favor de
cualquier partido” (Aspe 2008, 233).

Estas normas contradecian lo que la ACM manifesté durante mucho tiempo, que la Accién Catdlica “jamas
debe de confundirse con un partido politico, aunque esté formado por catdlicos” (Orbe y Urquiza 1955, 482).
Segun habifa expresado la CAM, sus intereses eran de tipo confesional y espiritual. No obstante, es de suma
importancia tener presente que la Iglesia no habfa olvidado su deseo de recuperar su posicion politica, aunque
fuera a través de los seglares. No podia, por disposiciones del Estado, participar en politica, pero si sus miembros
laicos. En este sentido, Aspe Armella comenta que “para la Iglesia eran dos cosas distintas la incursién politica y la
apariencia [...] la distincién era entonces entre fondo y forma, realidad y apariencia” (2008, 233).

En el numero de septiembre de 1942, Sursum publicé la nota “Ante el altar de la patria”, donde se
hacfa un llamado a todos sus lectores y miembros de la comunidad catélica a que festejasen el Dia de la
Independencia de México, pero tomando en cuenta que la patria se encuentra en guerra y que por lo tanto:
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Estamos obligados a participar en la defensa porque somos cristianos y como cristianos nos debe
interesar la suerte de nuestros compatriotas, la ACJS es una institucién mexicana, y sobre todo una
institucion cristiana, que no puede dejar de manifestar su adhesion a la patria [...] a los gobernantes
les toca dirigir los asuntos internacionales, ellos cargan tremenda responsabilidad sobre sus hombros, a
nosotros nos toca obedecer a los gobernantes, siempre que no dicten algo en oposicién manifiesta a la

religién y a la conciencia (Sursum, septiembre, 1942).

El mensaje era claro, participar y coadyuvar con el gobierno en la defensa de la patria, siempre y
cuando dichas disposiciones no quebrantaran los fundamentos de la Iglesia, al fin y al cabo el lema de la ACJS
era Por Dios y por la patria.

En otro editorial, “Religiéon y patriotismo” (Ibid., septiembre, 1942) se marcaba el ideario de cémo
debia ser un catdlico, ante todo patriota y civico: a) “hombre honrado que respete las cosas y los derechos
ajenos; b) “hombres desinteresados que sepan sacrificar su tiempo, su dinero y sus comunidades para bien
de los demas”. Y sus obligaciones eran: a) “Esta obligado a velar por estas tierra y por el bien que Dios te
dio. Has visto que la religion ha traido muchos bienes a tu pueblo. Y has visto que la proscripcion de esta Fé
[sic] nos ha acarreado muchos males y b) “procurar renovar tu cristianismo, y asf ayudaras a la renovacion de
nuestra patria”.

Este modelo del civil catdlico no era mas que una pretension de la Iglesia dirigida a guiar a todos los que
desempefiaban un cargo publico y participaban en la politica nacional de cualquier bando: liberales o comunistas.

Para 1945, después de la campafia sobre la vida civica del catélico y de haberse terminado la Segunda
Guerra Mundial, la jerarquia catdlica —por medio de Swrsum—, empez6é a mostrar preocupacion por las
elecciones que se avecinaban; tanto para presidente de la republica, como del municipio.

En agosto de ese mismo afio, Swrsum publicéd el editorial “sHay obligacion de votar?”, en el que
manifestaba: “Se avecina la lucha electoral [...] es necesario que el hombre se preocupe por aquellos que lo
han de gobernar, porque ahi depende en gran parte la felicidad y la verdadera libertad propia y de su
préjimo, desde este punto de vista, el ejercicio del voto es una obra de justicia y de caridad”. Aunque en la
nota se pedia a sus lectores que acudiesen a votar y cuidasen su voto, también se hacfa un llamado a la
abstencion: “Cuando el voto no es efectivo no es ninguna culpa dejar de votar” (Ibid., agosto, 1945).

En septiembre de 1945 lleg6 a Hermosillo el licenciado Ernesto Aceves, oriundo de Jalisco, para
realizar una gira con motivo de las elecciones por los estados del norte, y asi dar a conocer y organizar a los
simpatizantes de sus posibles candidatos. Ernesto Aceves era uno de los delegados nacionales de Accion
Nacional, que junto con Alejandro Avilés* habia realizado en 1943 una gira infructifera por Sonora, ya que
encontraron bastantes dificultades para establecer al partido en la region.

# Naci6 el 31 de diciembre de 1915 en La Brecha, municipio de Guasave, Sinaloa. Estudio6 la primatia elemental en la escuela oficial para
varones, donde comenzo a trabajar como maestro a la edad de 14 afios, por nombramiento del gobernador del estado. En 1937 concluyé
sus estudios de contador privado, por correspondencia, en la Escuela Bancaria y Comercial de la Ciudad de México. En 1940 incursiond
en los medios de comunicacién, colaboré en la fundacién del diario E/ Debate, de Los Mochis; durante afio y medio fue comentarista en la
radio local. Se fue a la Ciudad de México en 1941, para trabajar como administrador de la Compaiiia Industrial San José; después fue
redactor de la revista La Nacin, que dirigié de 1948 a 1963. En 1949 fue uno de los cuatro maestros fundadores de la Escuela de
Periodismo de la Accién Catdlica (Carlos Septién Garcia), asi como del Consejo Nacional para la Ensefianza e Investigacion en Ciencias de
la Comunicacion; presidente de la Unién Catélica Latinoamericana de Prensa. Fundé XELA, primer noticiero de radio cultural en México;
participd en Noticinco de television; fundé el programa semanario Poetas de México, en Canal 11 de TV-IPN; realizé con la UNAM el album
Poesia religiosa de México; fund6 las revistas Acento; Mensual de Cultura y Cuadernos de Comunicacion Social. Dirigi6 el semanario Mundo Mejor,
colabor6 en la revista Trento, Trivium y en el semanatio Comunidad Cristiana. Particip6 en la pagina editorial de Excélsior y en la revista Proceso
colaborador del Diario de México; E/ Universal, Diario de Yucatdin, El Porvenir, de Monterrey; E/ Imparcial, de Hermosillo; La 1oz de Michoacdn,
Buen Diay Guia de Zamora. http:/ /swww.cambiodemichoacan.com.mx/vernota.
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Los jévenes de la ACJS se entrevistaron en el Hotel Laval con el dirigente del PAN, para platicar sobre la
juventud y sus deseos de participar en la politica partidaria. El panista les explicé la importancia de instruirse
en los principios evangélicos: “La juventud es un almacén de energfa, mas lo es en un sentido potencial,
faltarle el cauce seguro para dirigir ese rico caudal hacia un objeto debido y bien determinado [...] la
juventud debe formarse y prepararse entendiéndose naturalmente que esta preparacion debe de
aprovecharse en un momento no lejano de su madurez” (Sursum, septiembre, 1945).

También, les dejaba en claro que la acciéon de los jévenes —una vez que se habian preparado—, era

>
combeatir el mal en la vida plena, por Dios y por la patria; el combate deberia de ser “en la prensa, en la
tribuna, en la catedra, en la plaza publica, en el taller, la oficina, la calle y la familia porque ahi es donde se
libera a diario la batalla entre el mal y el bien” (Ibid.).

La campana para dar a conocer al PAN y la candidatura de Ezequiel Padilla habfa empezado; inclufa el
proselitismo no solo con los prominentes hombres de negocios y las grandes figuras catdlicas de la ciudad,
sino también con los jovenes de la Accién Catdlica. El 6 de enero de 1946 se llevé a cabo un mitin a su
favor en la oficina de campafia, ubicaba en Hidalgo y Serdan. Después, en el Jardin Juarez de Hermosillo se
dio a conocer el discurso de campana. “A pesar de que el candidato opositor anduvo regalando boletos para
asistir al beisbol y que el discurso de Padilla estuvo interrumpido por los constantes apagones de luz” (Ibid.,
enero, 1946), el mitin se realizé con gran calma.

Sursum manifesté que no simpatizaba con ninguno de los bandos, mas declaraba su jubilo por la
demostraciéon de inquietudes civicas, que todavia se mostraban en México, “después de la triste
aventura Almazanista”.

Mientras tanto, el gobernador Abelardo L. Rodriguez celebraba, muy a su pesar, el jubilo que habian
mostrado muchos sonorenses en el mitin de Padilla, y “manifestaba y reiteraba su fé [sic] en la democracia y
afirmaba que no tenfa predilectos, ni respaldados, ni siquiera recomendados para ocupar tal o cual
puesto” (Ibid.); también expresaba su apego a los principios de sufragio efectivo y no reeleccién, e invitaba a
todos los sonorenses a no ser apaticos respecto a sus deberes civiles.

En el plano nacional, y una vez promulgada la nueva ley electoral de diciembre de 1945, que “procuré
que ninguna fuerza politica quedara excluida del proceso”, en un afan de “proyectar una imagen
democratica”, el PAN obtuvo su registro para lanzarse a la disputa presidencial. En un primer momento se
barajaron los nombres de Aquiles Elorduy y Efrain Gonzalez LLuna, pero este dltimo lanzé a Luis Cabrera
como el candidato idéneo, pero éste “declind su postulacion el 5 de febrero de 1946”. Al no contar el PAN
con candidato presidencial, “se dej6 a los militantes en libertad de votar por cualquiera de los aspirantes”.>

Aunque Ezequiel Padilla no se identificara cien por ciento con la Iglesia y la AC —y a falta de uno con
perfil catdlico—, el periddico le dio a Padilla cobertura en su campafia proselitista por el estado. Consideraban
que al menos era un candidato opuesto al desighado por mandato oficial de Miguel Aleman Valdés. En
febrero de 1946, Padilla volvi6 a Hermosillo; el teatro Noriega fue la sede donde pronuncié su discurso
proselitista y, en términos generales, Accion Catolica aceptd su propuesta.

Sursum destacaba parte del discurso del candidato, segun el cual “la solucién del problema mexicano
esta en la Verdadera Democracia. I.a mal entendida defendia a la libertad que dejaba a las multitudes
hambrientas, el comunismo prometi6é saciar a la muchedumbre pero pisoted la libertad”. Aunque dichas
lineas eran afines al discurso catolico, para los de la ACJS no dejaban de ser “uno de los ya trillados discursos
de la redencién revolucionaria”, pues el avance del pais requerfa una disciplina catodlica: “Es necesario que
tanto los Gobernantes como los gobernados cumplan con la leyes de Dios que son la leyes de justicia y
caridad” (Sursum, febrero, 1946).

50 Verénica Oikon Solano. Por regional y oposicion politica en Michoacin 1944-1950. http://dieumsnh.gfb.umich.mx/pan v uns-fuerza.htm
(febrero de 2010).
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La campana del candidato por el partido oficial, Roberto E. Romero, también estaba en proceso y
contaba con apoyo implicito. Aunque en meses anteriores el gobernador Rodriguez habia asegurado no tener
predilecto y confiar en la democracia, para el grupo conservador tal afirmacién no era una garantia satisfactoria.

El contrincante de Romero era el periodista Isracl Gonzalez, personaje estimado por la jerarquia
catdlica, gracias a las criticas que lanzara contra el Gobierno de Rodolfo Elias Calles durante la persecucion
religiosa, en 1932; lo que le habia costado el destierro. En 1936, apoy6 al candidato a gobernador, Roman
Yocupicio, por medio de su periédico E/ Pueblo.

Todavia no se formaba el comité de campafia de Isracl Gonzalez, cuando Swursum ya reportaba
anomalias en la campana electoral para beneficio del candidato oficial: “El dia 6 de abril (1946) empez6
a funcionar el comité de empadronamiento para la elecciones municipales, s6lo dos mecanoégrafos se
encontraban llenando las tarjetas ciudadanas, eran horas y horas de espera, por lo que muchos
ciudadanos se molestaban y se retiraban para sus casa [...] a otros ciudadanos ni les llenaban por
completo su tarjeta” (Ibid., abril, 1946). La desconfianza en el partido oficial era tal, que cualquier
irregularidad involuntaria en que incurria el comité de empadronamiento se tomaba como una amenaza
para el proceso electoral.

En abril de 1946°! se cre6 el primer comité electoral de Accién Nacional en Sonora, para competit por
la alcaldia de Hermosillo; estuvo integrado por el profesor Eduardo W. Villa, Jesus S. Larios, Eduardo
Celada, Angel Caballero, Manuel Jiménez Cervantes, Francisco Salazar Erbe y Nabor Cabanillas, entre otros.
Al respecto, Sursum expresaba su posicion neutral, pero “sélo deseamos que la presidencia municipal sea
ocupada por un hombre que verdaderamente se ocupe por la dignidad de la ciudad y por el progreso integral
de la ciudad” (Ibid., abril, 1940).

Aunque el periddico siempre manifesté su imparcialidad en las elecciones, y no habfa dado muestras
fehacientes de simpatizar con algin candidato; indirectamente, era visible su preferencia por el de Accion
Nacional; en varios de sus numeros se publicaron noticias que perjudicaban la imagen de los otros dos
contendientes por la municipalidad. Con un discurso sensacionalista, el rotativo descargaba su favoritismo
hacia el candidato oposicionista.

Con la nota “Municipio y botellazos”, informaba del altercado entre Roberto E. Romero y Juan

Pavlovich, rivales por la presidencia municipal; el suceso ocurrié en una fiesta del sefor José Ayon:

La fiesta era en honor a una seforita que habfa sido reina de belleza de un evento popular y habia que
darle la bienvenida [...] el candidato a la presidencia, el Sr. Roberto Romero amigo de la familia se
ofreci6 en ayudar al evento, siguiendo el consejo de algin partidario que aquello le servirfa para darse a
conocer |[...] la fiesta estaba tranquila cuando uno con unos mezcales de mas, llevd de mas su
apasionamiento electoral a favor de Juan Pavlovich, golpeando en la cabeza al hijo del duefio de la casa
José Ay6n, como buen padre cuando vib la sangre correr en la cabeza de su hijo, eché mano de su
pistola ocasionando tres heridos en el bando contrario. Causé tal confusion el alboroto en todos los
presentes, que el propio candidato, acompanado por el autor del luminoso consejo de propaganda,
eché a correr hasta llegar a la vereda tropical de junto a Villa de Seris, donde un automovilista

compadecido por su cansancio lo trajo de regreso a Hermosillo.

Sursum pretendié que las elecciones se habian realizado sin que el periédico hubieran dado muestras de
apoyo a alguno de los candidatos, aunque se quejaba de la burocracia del gobierno de la ciudad, de la que

decia habia votado por el candidato oficial, por temor a represalias. En el nimero posterior a las elecciones,

51 Aunque en 1945 Efrain Gonzélez, en su visita a Hermosillo, ya habia formado el primer comité provisional del PAN, integrado por Arturo

Medina Luna, como presidente; Santos Tolosa Aguilar, como vicepresidente; Eduardo Celada, secretario y Manuel Salazar Erbe, tesorero.
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el acejotaesero Abelardo Casanova publico la nota “Nuestro problema politico no se resolverd con la
libertad electoral”. En ella, tras denunciar los “chanchullos del empadronamiento” y las irregularidades de
las elecciones, hacfa un llamado a todos los ciudadanos “que por encima de imposiciones y comedidas
[sic], es la educacién la que permitira al pueblo orientarse para poder escoger, senalar y por fin elegir. En
que pueda en fin, exigir a aquellos que buscan su acogida, un verdadero sentido politico de su
actuacion” (Ibid., julio, 19406).

Un mes después y bajo la misma linea, el editorial del periddico expresé en la nota “Después de la
tormenta electoral”: “Aun no ha terminado nuestro deber politico. La labor de la patria no se concentra
solamente en una lucha electoral”.

Las elecciones fueron un buen ejercicio para medir la fuerza del trabajo pastoral del obispo Navarrete
y de la Accion Catolica. El PAN ofrecfa una herramienta mas para lograr los objetivos de la Iglesia. Aunque
contaba con otras organizaciones de laicos, AC representaba la inica posicion politica viable para enfrentar al
Estado liberal y que, ademas, pudiese influir en los cambios sustanciales. Fue por eso que a la postre la
Iglesia fomento entre sus feligreses el voto hacia todos los candidatos del PAN. La ACJS serfa el semillero de
Accién Nacional en Sonora.

EL FRANQUISMO

Los miembros de Sursum no daban muestras del tipo de gobierno con el que simpatizaban, y se limitaban a
sefialar las caracteristicas del hombre ideal para gobernar. Por tradicion, la Iglesia ha estado de lado de los
regimenes que le garantizan estabilidad y libertad de accién. En México, el franquismo habia logrado atraer a
muchos sectores de la sociedad. La Unién Nacional Sinarquista (UNS) representaba el brazo
ultraconservador de la Iglesia, aunque en muchas ocasiones la perjudico por su posicion intransigente con la
politica estatal; simpatizaba con el falangismo espafiol, “tanto el PAN como UNS apoyaron el golpe de Franco
y aplaudieron la derrota republicana en Espafia” (Blancarte 1992, 79).

Debido a la naturaleza de su formacion y a su disciplina jerarquica, la AC tendié a la bisqueda de una
imagen del hombre fuerte, pero sabio. Es posible asi, que la Iglesia catdlica, que estaba en un proceso de
fortalecimiento entre las organizaciones de laicos en Sonora, simpatizara con las dictaduras. No hay que
olvidar que en estos anos, en la Costa de Hermosillo se formaba una colonia de sinarquistas. Abelardo

Casanova comentaba:

A mi una vez, el padre Rangel me llevd (con los sinarquistas), estuvimos una semana en un
campamento que tenfan los sinarquistas en la costa, le pusieron Villa Kino y fui con el padre que iba a
confesar y a decir misas y a mi me gusté mucho [...] pero no duré6 mucho, porque estaba muy dura la
vida y empezaron las discordias |...] eran extraordinariamente religiosos, muy dedicados a la religién
[...] el padre Rangel no se metia en la cosa politica de ellos, llegaba y les predicaba el tema, con el
modo equilibrado que tenfa el padre, no eran fervorosos pero bien planteados todo sus asuntos ahi,
les predicaba, confesaba y se iba, no se metia en la cosa politica de ellos [...] pero a mi me gustaba el
sinarquismo por que originalmente no era una idea politica, era una idea religiosa y de ahi salié una

idea politica [...] pero son mentiras que eran asesinos, no es cierto.”?

52 Entrevista a Abelardo Casanova Hernandez (24 de octubre de 2008).
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Aunque no es prueba suficiente para suponer que la ACJS simpatizaba con los grupos
ultraconservadores vy, por lo tanto, con las dictaduras, el mismo Abelardo Casanova planteaba la necesidad de

una dictadura en Swursum:

El pueblo es pues, soberano de una organizacién democratica. El nombra un gobierno para que éste
trabaje por el colectivo y su bienestar. Si el gobierno se le olvida su papel de siervo y se dedica a
enriquecer a sus allegados con los bienes del pais y actuar en perjuicio de éste en beneficio de una
camarilla, la democracia ha dejado de setlo, para volverse dictadura artera, impuesta, ni siquiera por la
lucha abierta y decidida, sino por juego de palabras halagadoras que mal encubren engafios y falacias.
La dictadura declarada y fuerte es aceptable y necesaria cuando los animos de un pueblo estin
desbordantes, y su administracién corrompida y su ruina inminente. Un hombre que usa la mano de
hierro para aplacar demagogia, estabilizar la armoénica convivencia y dejar preparada una era de
bienestar popular deseada por el pueblo, sera mas democracia que mas que los mil y uno declamadores

politicos que infectan el ambiente universal (Sursum, septiembre, 1945).

Llama la atencién la forma en que justifica la necesidad de una mano dura, “para aplacar la demagogia
y estabilizar la armonia”, sacaso no habian sufrido, ellos mismos, la represién de una mano dura? ¢No
habian sido reprimidos, cuando los animos del pueblo catolico estaban desbordados?

El sinarquismo habifa manifestado en varias ocasiones que no participaria en las contiendas electorales,
“porque consideraban que las verdaderas aspiraciones del pueblo mexicano no se lograrfan con el triunfo de
un candidato, y porque no serfa respetado el voto popular” (Negrete 1998, 228).

Tal vez no se vislumbra en un sentido amplio la adhesioén sinarquista de la nota periodistica de
Casanova, considerando el poco contacto que existia entre los jovenes de la ACJS y la UNS; no obstante, en lo
que respecta a la propuesta de la dictadura, hay que tomar en cuenta su contexto. Para ese tiempo, los
jovenes acejotaeseros habian estado en contacto con muchos personajes que si simpatizaban con ideas
dictatoriales como Luis Calderén Vega, presidente de la Confederaciéon Hispanoamericana de Estudiantes
Catolicos y padre del actual presidente de México; J. Ernesto Aceves, delegado de Acciéon Nacional;
miembros de la Alianza Hispanoamericana y, sobre todo, el presidente internacional de Pax Romana, José
Gonzalez Torres, quien se encontraba en territorio sonorense, aunque la agrupacion celebraba una reunion
internacional en Salamanca, donde se habifa declarado un combate sin tregua contra al comunismo y se
aceptaba la adhesion al gobierno franquista.

José Gonzalez Torres, fiel seguidor del franquismo, envié una carta a su amigo y ex presidente
internacional de Pax Romana, Joaquin Ruiz Giménez Cortés, para reconocerlo por su nombramiento como
ministro de Educacién en Espafia: “Te felicito por el asenso que has tenido al ser llamado en nombre de
Dios por el caudillo de la cristiana Espafa para colaborar con €l [...] mi felicitacién no es sélo del sucesor
tuyo en la presidencia de la Pax Romana y amigo, sino de la Accion Catdlica Mexicana en cuyo corazon sigues
ocupando un lugar distinguido” (Aspe 2008, 209).

Son evidentes las estructuras jerarquicas y mentales de los miembros de la ACJS y, en si, de toda la
Accién Catolica; educados para ofrecer respeto a un hombre fuerte y sabio, autoridad y obediencia. Los
lazos histéricos con la Espana catdlica los volvian hispanistas y, por consiguiente, simpatizantes y defensores

del franquismo.
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DE LO LUDICO A LA MORAL: EL CINE

La Iglesia catdlica ha tenido un gran interés por utilizar los medios masivos de comunicacién. Desde 1914 se
preocupaba por ejercer el apostolado no sélo en las publicaciones, sino también en los medios novedosos de
entonces —tal era el caso del cine—; a la vez que luchaba por censurar en ellos las expresiones que
consideraba inmorales (Gonzalez 2001, 103).

Entre los avances tecnoldgicos contemporaneos, el cine es uno de los mas completos, por sus
multiples componentes. Es hoy, en efecto, una de las maximas industrias; uno de los entretenimientos mas
buscados y fenémeno de masas impresionante; es un artifice eficaz de la opinién y la moral publica.

Ademas de constituir una industria compleja y formidable, también y, sobre todo, “un poderosisimo
medio de comunicaciéon de ideas; una verdadera y propia escuela popular, que influye como ningin otro
medio sobre la inteligencia y sobre la conciencia de cada uno de los espectadores y sobre el modo de pensar
y de obrar de una extensa parte del publico” (Canals 1965, 70). Por eso, para la Iglesia el cine significaba una
fuente de peligro y de graves dafios morales; aunque lo reconocia como un instrumento de elevaciéon moral.
La tarea y obligaciéon de la AC y de sus fieles era prevenir el mal y preservar de él a las almas, as{ como
orientar el cine hacia el logro de los apostolados de la Iglesia.

Tanto el Estado como la Iglesia sabfan del poder del cine; de la imagen y la palabra unidas para ejercer
una influencia profunda sobre la orientacion ideoldgica y la practica de la humanidad. Ambas instituciones
se encargaron de datle una clasificacién y, por qué no decirlo de censurar las peliculas que no eran aptas para
sus intereses, “mientras el Estado tiende a asegurar la armonia en la sociedad, la Iglesia por medio de la
Accién Catolica tiende hacer un clasificaciéon moral sobre las peliculas” (Ibid., 72).

Cabe mencionar que las clasificaciones y las listas de peliculas censuradas por la Iglesia eran dictadas y
publicadas por las Oficinas Nacionales permanentes, los 6rganos técnicos de vigilancia de los obispos en el
sector del espectaculo (Orbe y Urquiza 1955, 393) y, por lo tanto, las Gnicas competentes para dar y publicar
juicios sobre las peliculas en el plano nacional. “En México, los encargados de la revision de las peliculas
eran las Oficinas Nacionales de la Legion Mexicana de la Decencia, que era parte de la Accion Catolica
Mexicana. Tal actividad de revision y clasificaciéon, debia de ser desarrollada bajo la direccién y
responsabilidad de un sacerdote expresamente designado por el Episcopado” (Sursum, agosto, 1944).

La Iglesia evitaba mencionar la palabra censura y, en cambio, empleaba términos como revision de las
peliculas, clasificaciones morales o indicaciones cinematograficas; dichos términos no evitaron que la Iglesia
fuera objeto de criticas, pues como consta de parte de un periodista de esta region, en esa época “la primera
victima de estos prejuicios es la Iglesia, se le acusa de querer imponer un criterio cerrado e intolerante sobre
los espectaculos publicos y de dar sobre los mismos fallos infundados ya que hay peliculas prohibidas que no
ofenden a nadie [...] En realidad, la Iglesia no aplica sancion alguna a los que asisten a las peliculas
clasificadas como inconvenientes, puesto que la clasificacion no es obra propia de la Iglesia, sino de
individuos pertenecientes a ella, que cumplen un deber catélico” (Ibid., agosto, 1947).

Para entender el deber catélico de vigilar la moralidad de las peliculas es necesario considerar algunas
premisas; en un principio, la Iglesia antepone a todo que la moralidad de una pelicula se considera a partir de
su conformidad o disconformidad con las normas que regulan el obrar humano (Canals 1965, 77). Desde
este punto de vista, la pelicula es considerada una accién y equiparada, por tanto, con la accién humana; es
obra de una mente y una voluntad. Por lo tanto, para la Iglesia tal accién puede ser buena, indiferente o
mala. En este sentido, para Abelardo Casanova no es la escena, a menos que ésta sea francamente obscena y
ofensiva, sino el criterio o la accién errada que pueda comunicar al pablico ideas que le pueden perjudicar
grandemente (Ibid., diciembre, 1950).
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Si se toma en cuenta dichas consideraciones, se puede observar que la tarea principal de la Legion
Mexicana de la Decencia o las Oficinas Nacionales fue valorar las peliculas y formular un juicio moral
sintético, encaminado a guiar a los fieles en la eleccion y en la misma vision de los espectaculos. Asi lo afirma

el presidente de la ACJS, Horacio Soria, en Sursunz.

El clasificar o no una pelicula como inconveniente no es establecer un dogma inapelable, sino
simplemente vigilar el camino y avisar si hay escollo o si el viajero puede continuar con pie seguro su
trayecto [...] si el cine adula las pasiones del publico, le infiltra ideas frivolas y lo aparta de la vision de
la realidad en que vive y debe vivir ese cine esta ejerciendo una influencia abominable y rastrera y

haciendo victima a la sociedad de la mas cruel falacia y de la mas despreciable explotacion (ibid.).

Consideraban que una pelicula “mala” era muy redituable, y que era la dnica preocupacién de sus
productores, pues en ellas podian emplearse actores baratos que se prestaban a las mas bajas inmoralidades;
podian filmarse en cualquier “cabaretucho” y a muy bajo costo. Todo lo que tenfan que hacer los
productores era una propaganda ruidosa, que resaltara el nudismo y las bajas pasiones. Ademas, opinaban
que el cine, como otras cosas modernas, parecia tener la finalidad de corromper las costumbres y venia a
sustituir a la literatura, que fue el encanto de los mayores.

Pio X1, en su enciclica 1igilante cura, expresaba su deseo de establecer una lista unica para todo el
mundo, puesto que para todo rige una misma ley moral; aunque dicha aseveracién omitiese las diferencias
culturales y sociopoliticas de los diversos paises. La enciclica Miranda prorsus, de Pio X1I, es aun mas radical,
pues sefiala que la clasificacion debe darse segun las normas de la moral cristiana, ya que las peliculas deben
inspirarse en el argumento religioso, la presentaciéon del mal y el respeto que se debe tener de la persona
humana, de la familia, asi como de la Iglesia y la sociedad civil (Canals 1965, 77).

En México habia seis tipos de clasificacion: clase A, era buena para todos; B, para mayores y también
para jovenes; B2, para mayores con reservas; B3, para mayores con serias reservas; C1, desaconsejable y C2,
no se deberfa ver, estaba proscrita (Ibid., septiembre, 1942).

Segun la clasificaciéon anterior, Sanfa fue una de las primeras obras cinematograficas criticadas
fuertemente; fue considerada como el desahogo de un espiritu enfermo, que obra de manera criminal al
lanzar su enfermedad.
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CONCLUSIONES

A lo largo de este trabajo, fruto del analisis de las notas hemerograficas de Sursum y de una investigacion
bibliografica y archivistica, traté de sustentar la tesis de que el protestantismo y el comunismo fueron
problematicas mas del centro del pais que regionales. Asimismo, que el discurso apocaliptico, instrumentado
para contrarrestar estos males, fue utilizado para minimizar la indiferencia religiosa, asi como el respeto
humano en la poblacién sonorense.

La hipétesis inicial de la investigacion es que el Gobierno del general Roman Yocupicio cimento las
bases para que se lograra el modus vivendi. El anti-callismo, encabezado por él, permitié consolidar un
proyecto que se alejaba del jacobinismo; radicalismo anticlerical, predominante en el primer tercio del siglo
XX. En su campafa para ganar la gubernatura de Sonora, aseguraba y se comprometia a dejar atras el
jacobinismo que habfa caracterizado a los callistas. Esta y otras promesas le permitieron al obispo Juan
Navarrete y Guerrero salir de la clandestinidad y regresar a la capital del estado, para proseguir con su
proyecto de restaurar el reino de Dios en Sonora.

La implantacién de la Accion Catdlica en Sonora, representada por la Liga Diocesana Sonorense, fue
el mayor reto para el obispo Navarrete, la cual nunca dej6 de realizar su trabajo pastoral a pesar de sus
ausencias, y los circulos de estudio significaron la punta de lanza del proyecto navarretiano, y le garantizaron
a la liga la sobrevivencia durante la persecucion clerical.

El proyecto desfanatizador del Gobierno de Plutarco Elias Calles estuvo encaminado a neutralizar la
influencia que tenia la jerarquia eclesial sobre la poblacion civil, asi como evitar que la Iglesia se involucrara
en asuntos publicos. Fsta, con sus discursos, se encargd de enfatizar en el imaginario de sus creyentes que las
leyes emitidas por el gobierno eran anti-religiosas, y que agraviaban a los ciudadanos en sus derechos de
profesar la religion catélica.

La Guerra Cristera fue la etapa de enfrentamiento mas sangrienta entre estas instituciones, en la
historia moderna de México. Lla poblaciéon mexicana se dividié en dos bandos propiciando una paralizacion
del pais y la pérdida de las garantias individuales de los ciudadanos. Familias enteras se dividieron por
defender la vision tanto estatal como eclesial.

Con la Accion Catolica se reestructuro la participacion politica de los laicos; los nuevos tiempos ya no
permitfan resolver los problemas institucionales por medio del enfrentamiento armado, por lo tanto, la lucha
por el control de las masas se daba en los terrenos de la conciencia. En Sonora, la AC, que se implanté en la
comunidad catélica para contrarrestar el programa de la “revolucion psicologica”, fue la que siguio el
modelo general o italiano.

La Asociacién Catolica de la Juventud Mexicana fue heroica y ultramontana durante el movimiento
cristero; y la mas beligerante entre todas las organizaciones de la Accién Catdlica, al grado de caracterizarse
por engrosar el pantedn de martires. Contrastaba con el sometimiento de sus dirigentes a los arreglos de 1929,
promovido por la jerarquia catdlica. El modelo de ACJM, ultramontana y sumisa ante la jerarquia eclesial fue
implantado en Sonora, y constituyé el medio a través del cual la jerarquia eclesiastica intent6 la reconquista
espiritual. La sumision de la ACJS ante sus dirigentes diferfa abiertamente con la libertad de accién y con el

debate politico que existia entre otras organizaciones del centro del pais, como la UNEC y Pax Romana.
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En Sonora no hubo discrepancias entre los dirigentes de la ACJS y la jerarquia; diferencias que quiza
hubieran dado un giro excepcional a su perfil, y se hubieran convertido en un medio y no un instrumento de
la Iglesia para propagar sus ideales intransigentes alrededor del mundo.

El protestantismo y el comunismo era una preocupacion de la jerarquia eclesial del centro del pais,
mas que de los sonorenses. El protestantismo era escaso en el estado, pues representaba sélo .79 por
ciento del total de la poblacién. El comunismo nacional se encontraba en un adormecimiento politico y la
derecha, comandada por Maximino Avila Camacho y Abelardo L. Rodriguez, ganaba terreno con un
discurso industrializador.

Por otra parte, las notas en relacién con estos temas, publicadas en Swrmum eran, en su mayoria,
reproducciones de periédicos del Distrito Federal. Y las que se firmaban por miembros de la ACJS local
tenfan la misma tonica; sin realizar un analisis de la situacién regional.

Existian mas acejotaeseros en los municipios y pueblos que en la capital, y fue en ellos donde las
caravanas de propaganda de la ACJS ganaron mas adeptos; para 1940, en la organizacion central, 32 jovenes
estaban bajo la tutela de Hermenegildo Rangel Lugo, su asistente eclesial. Mientras que en las publicaciones
mensuales de Sursum se resefiaba la formacion de organizaciones en los municipios aledafos a la capital.

El PAN no fue una opcién real para la participaciéon politica de la ACJS, por lo menos durante el
periodo de esta investigacion. La posicion ideoldgica y dogmatica de los acejotaeseros, mas el control de la
jerarquia eclesial sobre este grupo, no le permitié asimilarse al nuevo activismo politico. En contraparte, la
UNEC, con un perfil més intelectual y abierto a la politica partidaria, liderada por Luis Calderén Vega, entre
otros, si formarfa parte de Acciéon Nacional. Fue en la década de 1950 cuando algunos acejotaseros
abandonaron la Accién Catdlica y se sumaron a las filas del PAN.

La ACJS no logré infiltrarse en la Universidad de Sonora, ya fuese por la poca preparacion
intelectual de sus miembros o porque no era su interés. Los proyectos para organizar a la juventud
universitaria en Sonora, por parte de la UNEC y la Pax Romana no tuvieron frutos; no se manifestaron sus
diferencias politicas e ideoldgicas, cosa que si sucedid en el centro del pais y que, en algunos casos,
fueron irreconciliables.

Los jévenes de la ACJS lucharon para cumplir con las orientaciones de la jerarquia catdlica; hubo
algunos emblematicos, como Abelardo Casanova, Jorge Valdés, Oscar Burrola, Alberto Palma, José Luis
Duarte y Horacio Soria, quienes consiguieron en buena medida que la organizacion prosperara y se afianzara
en la AC; conquistaron al grito de Por Dios y por la patria —y de la mano del asistente eclesiastico,

Hermenegildo Rangel Lugo—, los logros pastorales entre los laicos sonorenses como se documenta aqui.
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